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اإآھ ےراہ 


الى الاستاذ الدکتور بحبی هوبدی 
فى تفلسفه الحسالى الذي جمع بين : 
الواقع والعيسان والبيان ف القرآن فى تصوره للائسسسان 
البسه » اسستاذا ومفكرا وانسساانا أهدى هتا الجهسد 6 
نتسا من فرسسه ٠‏ 
أحمد عبد الحليم عطية 


Converted by Tiff Combine 


الفکر السیاسی وال خسلاقی عند العامری 
دراسة فی کنانه 
( السعادة والاسعاد فى السيرة الانسانية 74 
مقسدمة 

' تتناول فى هذه الدراسة جانبا من ابرز جوانب تمكير الفيلسوف 
والتکلم العی‌بی السلم « أبو الحسن محمد ابن يوسف العامرى » 4 
وهو الفکر DEW‏ والسیاسی عنده كما يتضح من کتابه الام 
« السعادة والاسعاد فى السيرة الافسانة » ۰ والحقيقة ان تناول' 
الجوانب العملية والاجتماعية عند العامری والفلاسفة المسلمين محتاج 
الى كثيرا من الجهمد وکثیر عدید من الاستفسارات حول علاقة هذا 
الجاب بمختلف جوانب الفکر الفلس فى الاسلامی والعاصر ٭ مما يجعل 
الباحث یتساعل عن هذا الاتفصال الحاد الذى سری فی فکرنا العاصر » 
وتلك القسنمة التی تتذرع حینا باسم التخصص الدقیسق وحینا آخضر 
پاسم التاریخ لتقیم حائطا مرتفعا بين البحث فی تاریخ الفلسفة من چانب 
وفروعها من جا آخر » بحيث یکتفی الباحث فی الفلسغة الاسلامية 
بتناول آحد علومها الفرعبة أو آحد ش خصياتها البارزة مدبرا ظهره 
للفلسفة Lew iy‏ واتلامها ومش‌کلاتها ٠‏ و کذلك junds‏ الباحث 
التخصص فی الفلسفة الحدثة والعاصرة وتاریخھا فى آیا من فروع ' 
الفلسےة الغربية التی پنھل منها وینقل عنها » بمعزل عن الشکلات التى 
آثارها تاریخ اْفلستفة العريية الاسلامية وعلومها الختلفة من جهة »> 
وواقع القضايا الثارة Wh‏ فى حیاتنا الفكرية من جهة ثانية ٠‏ 


وینقلنا ذلك الى ثارة هذه القضية الهامة التی بحثت مرارا حول 
طبيعة الفلسفة وهل هی انسانية dole‏ واحدة لا تنغير pats‏ العصور 
والبلدان والأديان » ولا تتغير عبر ثاريخها ومفکرها الذین يناقثسون 


تفس المشكلات » آم انها فلسغات متعددة مختلفة ذات طبيعة أقليمية 
وتاريخية وقومية أو ديئية لکل منها مشاکلها الخاصة النوعية ٭ ویستدعی 
اثاره هذه القضية أول ما يستدعى ضرورة البحث فى تاریخ الفلسفة 
مرتبطا بتاریخ الحضارة كما يستدعى اعادة قراءة النصوص الفلسفية 
قراءة معاصرة ٭ وذلك يطرح تساؤلات جديدة منها » هل يمكن أن 
نعيد قراءة النصوص الفلسفية العريية الاسلامية الوسيطة قراءة معاصرة 
مستفیدین من انجازات الفكر العاصر فی آحدث تطوراته المتعلقة بمناهج 
القراءة والتفبسير والتعامل مع التصوص ؟ وان كان هذا صحیحا فکیف 
يمكن إن تتعامل مع النصوص الفلسفية الاسلامية » وان نتناول نصوص 
الفلسفة العملية والاجتماعية ٠‏ ا تعلقة بالأخلاق والسياسة عند أحد 
فلاسفة المسلمين من آعلام القرن الرابع الھجری : آبو الحسن محمد 
ابن بوسف العامری )+ دی لو تناوله محمد. اون فى 
اطار النزعة الانسانية فى الفكر الاسلامى ۰ 


ربما كان علينا آولا ان تعرف على الرجل وتاریخه وعصره حتی 
ریو إن تين الجواپ الختلفة من سی وهذا لن پتاتی ال سان 
منورته » أو قل الصور المتعددة التى عرفت عنه طوال تاریخ الفلسفة 
الا سلامیة عند : الفلاسغة والکتاب والمؤرخین و الادباء ي وعند الباحثين 
العاصرین » وذلك من خلال قراءة فى فکر القرن الرایع الهجری آزهی 
عصور الحضارة العربية الاسلامية وأنضح فترة تطورت فیها علومها 
المختلفة » كما بتضح ذلك فى هذا الحشد الزاخر من الاعلام الذین 
شارکوا فى ثقافة هذا القرن بامتداد الدولة الاسلامية مركزين على بعض 
مراكز الحضارة والفكر التى مثلت المسرح الذی يرز عبره اسهام العامری» 


وان كنا بطبيعة الحال سوف تتوقف عند بعض هؤلاء الذین 
یمیلون الوجوه البارزة فى تاريخ الفکر السيامى والأخلاقى العربى 
ممهدين فى البداية پآمثال الکندی والبلخى » والگول يمثل آساس 
المدرسة التى ينتمى الیها العامری » والثانی أستاذه الباشر الذی تلقى 
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عليه العلم ولا تذکر الصادر آستاذا له one‏ » والفارابی آبرز أمسماء 
الفكر السیامی والاخلاقی فی الشرق ومسکویه صاحب آهم الکتابات 
فى الفلسنة الأخلاقية والذی عاصر العامری » والتوحیدی الذی حفظ 
لنا الكثير من نصوص العامری وكذلك السجستانی وغيرهم ۰ 


وفی محاولتنا ارسم صورة العامری مسوف شیر بالطبع الى 
مصادر ثقافته والعناصر الختلفة التی ساهمت فی تکوینے العلمی 
وأساتذته ومعاصربه ممن سباهموا » سواء من خلال الناظرة أو القراءة 
أو الدرس — أو من خلال الھجوم والنقد — فی مساعدتنا على تكوين 
الصورة الأقرب الى فهمنا العاصر للفیلس‌وف الذی ظل الى ما قبل 
الثلث قرن الماضية أو يزيد مجمولا أو یکاد ٭ ثم تأنی بعد ذلك 
الدراسات الحدبية فى العامرى ‏ التی سوف نعرض لها مناقشین 
ومحللين ‏ لتوضیح جوانب GAT‏ فى اسهامات الرجل ٠.‏ 


وتتناول کتابات العامرى المختلفة ‏ كما آشار اليها هو نفسه فى 
كتاباته المختلقة : الفقود منها والموجود » نسعى الى بیانها ونعددھا ونشير 
الى موضوعاتھا والجهود المختلفة التى تناولتها بالدرس والتحقيق » 
موضحين الاهتمام الذى غلب على هذه الكتابات أكثر من غيره والذى. 
يوضح فى نظرنا سمة هامة من سمات الفكر العربى الاسلامى » والمتمثلة 
فى الربط ائدقیق بين الأخلاق والسياسة » وهی سمة تمثل تقليدا قديما 
نجدها عند أرسطو ومن تابعوه » الا أنها لم تشغل البعض ‏ من الباحثين 
المحدثين ‏ الذين اکتفوا فقط بالربط بين الأخلاق والعرفة كما ابتعد عن 
رصد هذه السمة فريق آخر ممن يربطون GEM‏ بالوعظ والارشاد 
والنصائح ويبتعدون عنها كعلم ٤‏ بینما فحن نجد أن تاريخ الفكر الاسلامی 
طوال مراحله تاریخا حافلا بكلا النوعين من الكتابات الأخلاقية ؛ ای 
الأخلاق الفردية التى تكتفى برصد سلوك الفرد بحيث' NG‏ تتصوره 
كاينا منعزلا تكفيه الأوائر والنواهى أو النصائح والارشاد » الأحاديث 


۷ 


SLY,‏ ء والأخلاق الاجتماعية العامة التی تسسعی لایجاد علم عملی 
تتناول آخلاق الانسان الفرد وأخلاقه فی علاقاته مع غيره » بحيث 
جمعت فى فهمها للأخلاق العلوم العملية التی حددها أرسبطو فى تصنيفه 
للعلوم الفلسفية وشملت الفخلاق وتدير المنزل والسياسة » وتظهر هذه 
السمة أيضا فى الفلسےة الحديثة كما فى فلسفة هيجل العملية التی 
ربطت السياسة بالأخلاق » ويسكن ذكر الکثور من الحاولات التى تمثل 
آساسا للفكر الفلسفى الأخلاقى والسیاسی الاسلامی والتى تبرز هذه 
السبة مثل : الفارابی وابن آبی ca!‏ والرادی والماوردى والعامرى 
وغيرهم ۰ 


وین لنا من رصد .کتابات آبو الحسن » اسهاماته رید فی 
هذا السبيل التی تبلور هذه السمة فى غاية الوضوح لديه فى آهم 
کته « السعادة والاسماد © الذی تخد منه آساسا OLS‏ فکره 
الأخلاقى والسیامی فنعرض للکتاب وموضوعه ومنهجه وخصائصه التی 
تميز تقکیر العامری الذی يعد من آبرز فلاب فة الأخلاق والسياسة فى 
الاسلام والذی يعد كتابه آوضح صورة لهذا الجانب العملی فی الفکر 
والفلسفة العربية الاسلامية وهو جانبا هام فى العقل العربی - الذی 
عرف كثيرا خاصة فى الدراسات العاصرة oh‏ عقسل لفوی انٹسائی 
( بلاغی ) آو کشسفی الهامی ( غضوصی ) أو نظرى مجرد ( برھافی ) 
بینما اغفلت هذه الدراسات الجانب العملی ولم تسعى الا نادرا للبحث 
فی العقل السیامی والاجتماعی وتسعی هذه الدراسة أن تکون مقدمة 
لذلك ٭ 


وسوف قتناول فى دراس تنا الحالية الفکر السیاسی والأخلاقى 
العربى الاسلامى ومكانة العامرى فيه »حيث نعرض فى.عدة فصول 
لهذا الجانب الهام الذى لم يول العناية الكافية والدراسة التفصيلية 
من قبل لدى العامرى ٠‏ حيث بخصص الفصل الأول لبيان شخصية 


A 


العامری : مصادرها وملامحها مو ضحين الدراسات السابقة القد مه 
والحدثة التی تعد آداتنا فى بيان صورة الفیلسوف ورسم زوایاها 
الختلفة م تعمد الى بان التفسرات والصور الختلمه التى قدم من 
خلالیا فی هذه الدراسات ۰ ونقوم ثانيا بعرض للحوابب الختافة من 
تفکیره سان مث لفاته المتعددة سواء ما وصلتنا مخطو طه أو محققة 
ذلك فى الفصل الثانى » نخصص الفصل الثالث لعرض اجمالی لکتابه 
والاسعاد فى السيرة الانسانية » مع بيان ah gad‏ وآهم القضایا التی 
عرض لها العامری والتى يتابع فيها الجهود العربية فى الفلسفة العملية 
ومدی الأصالة والابتكار خبها ۰ 


و تحصص الفصل الرابع والأخير للحدیث عن تحقیقنا لکتاب السعادة 
والاسعاد والخطوطات المختلفة له والأسس التی شوم Lede‏ ال لتق 
حتی تسنی لنا فى القسم الثانی من الکتاب ديم نص السعادة 
والاسعاد محققا لول مرة ۰ 
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شخصية الصسامری 
مصسادرها وملامحها 
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النصےٰل الاول 


ي ے de‏ ال امری 


اولا ب مصادر شخصية العامری ٠‏ 


یسام هذا البحث — مع غيره من دراسات حديثة ‏ فی اماطة 
اللثام عن شخصية ظلت مجهولة الى فترة قريبة ء ليس فقط فی الدراسات 
الاستشراقية » بل أيضا لدى الباحثين العرب والمسلمين ٭ ولم تتضح 
صوريه الا فضل العديد من الدراسات التى أخذت تتوالی منذ 
فى العامرى الا مذ فترة الثلث قرن الماضية والتى تتضاول جوانب 
عديدة شملت نشر وتحقيق كتبه مع دراسة لكل منها تغطى جانبا من 
جوانب فلسقته ۰ ٠‏ 


وسوف نشیر بايجاز الى هذه الدراسات التى كتبت باللغات العربية 
والاتطيزية والفارسية والفرنسية » لتوضيح جوانب تفكير العامرى 
التى اهتمت بها وأبرزت أهميتها هذه الدراسات مناقشنین بعض الاحکام 
حول حقيقة الرجل وطبيعة تفكيره لبيان صورته من dem‏ ومدى ومساهمته 
فى الفكر DEW‏ والسیاسی من جهة ثانية ٭ 

۱ - الص۔ادر الحدبثة : ۱ 


وتبدا هذه الدراسات بتقديم مصد کرد على لخطوط کناب 

« السعادة والاسماد ٠٠٠‏ » مع عرض تفصیلی athe gud gh‏ ۱۹۲۹ ۰ 

وکان باول كرايس . Krovs‏ .م آول من آشار الى أهمية الولف حين 

اكتشف رسالة « الابصار والميصر » وکتب عنهيا وذلك ببجلة 
۱۳ 


المشرق ۲۳۲۱۹۳۷ ۰ ويحلل اربری  arbery‏ تتاب « السعادة 
والاسعاد ۰۰ » تحلیلا دقیقا موضحا أله برجم الی القرن ال رایع الهحری 
وینسبة للعامری*) وساهم نجیی مینوفی " Minovi‏ .26 فى دراسة 
اسامری فی عدد من الذبحاث آولها دراستة ببليوجرافية دقيقة بالسدد 
الاك من محلة كلية الأداب بطهران(*) م تشر مخطوط < السعادة 
والاسعاد oe‏ » مصورا لیوفر للباحثين واحدا من آهم أعمال 
العامری — دوين تحقیق - مع مقدمة هامة بالفارستية والفرنسنية فیها 
كثيرا من الوقائع حول الکتاب والقلف وحياته وتلامیذه تصحح أخطاء 
بعض الباخثین حول MG bl‏ » كما یتولی مینوفی مرة ثالثة تفدیم 
دراسة وتحقيق اورت ك ٠‏ روسن Rowson‏ .12 .8 لكتاب العامری 


« الأمد على الأبد » ۰ 


وتكثر الدراسات حول العامرى وتعدد التحقيقات لكتبه فيقدم 
LI‏ آحمد عبد الحميد غراب آکثر من دراسة.كما يقدم لنا تحقيقا لكتاب 
« الاعلام بمناقب الاسلام » فى علم الكلام حيث يعرض للرجل وحياته 
وأهميته ومؤلفاتہ وكتاب الاعلام وفصوله ٠ Maile gun gag‏ وبخصص 
دراسة ثانية لنتناول « العامى والثقافية الاسلامية »۲۳ ويعرض 
لکتاب « السعادة والاسعاد » ومفهوم الأخلاق عند العامرى فى 
lal‏ ۰۱ ۰ وياتئى بعد ذلك تحقيق اروت ك ٠‏ رون 
د للأمد على الأبد » مع دراسة بالانجليزية والفارسية بين فيها روسن 
أهسة العامرى ويتحدث عن حاته ld) fog‏ ویناقش قضےة العامرى 
والفلسفة ء4 مع بيان لمحتويات الكتاب الذي يحلل موضوع المعاد 
تحليلا فلس فيا رغم كونه آحد موضوعات علم OVEN‏ ٭ ويشير 
ليه هنری کوربان فى فصل قصير فى « تاریخ الفلسفة الاسلامية » 
باعتباره وجها بارزا بين الفارابی وابن سينا » ويبين إن وما وصلنا 
اليه من کتایاته وتقییمه لغيره من الفلاسفة شهد على فلس فة لا تخلو 
من الأصالة۱۳) وان کان برجم ذلك الى تأثيرات فارسية خاصة فیما يتعلق 
فلس سس بيبا سے ٢۷۴‏ 55 
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ویواصل سحبان خلیفات البحث والتحقيق فى فلسفة العامری 
وتوجیه طلابه الى كثير من جوانب اتناج هذا الفیلسوف ففى وقت NG‏ 
يكون متقارب آنجز محمد آحمد عواد باشرافه رسالة عن « فلسغة 
الأخلاق عند أبى الحسن العامری OMG‏ ۰ تناول فیها فی مقدمة وشان 
Ol pl‏ وخاتمة : حياة العامری » ald fog‏ خاصة السعادة والاسعاد 
ومصادر المرفة الخلقية عنده ( مشكلة النفس ونظریة العرفة ) ویدور 
الباب الثالث حول فلسفة الفعل الأخلاقى : ماهية الفعل ؛ آقسام 
الفعل » السيبية فى الأخلاق » غائية الفعل الخلقی » الاستطاعة الارادة 
والحرية ٠‏ وبعرض فى الباب الرابع نظرية الفضبلة والسعادة والاسعاد 
حيث يتناول ارتباط السمادة بقوى النفس » آقسام السعادة » أسباب 
الثمقاء » السعادة العقلية ¢ الفضيلة وآخيرا السعادة بوصنها غاية 
فلسفية ۰ ویخصص GW‏ الخامس للتريية الخلقية والسادس الاخلاق 
والسياسة موضحا الملاقة پینهما » طريقة الاسعاد » صفات الحکم 6 كيفية 
الاسعاد » آنواع السیاسات 4 أقسام الرئاسات ويحدثنا فى الباب 
السابع عن مصادر العامری الفلسفية : الفلاسفة العرب واليونان 
وأصحاب الفلسفة الرواقية والافلاطونية المحدثة ثم المصادر الفلسفية 
ویدور الفصل الثامن بفصلیه عن آثر العامرى : الأول آثره فى تلامیذه 
والشانی فى الفلاسغة اللاحقين عليه ٠‏ وفی نفس الوقت آصسدر 
سحبان خلیفات کتابه الهام ‏ رسسائل أبى الحسن العامری وش‌ذراته 
الفلسفية » دراسة و تصوص ۱۵۸( ۰ التی تساو فيه آراء 
المامری فى الیتافیزیقا والثخلاق والتصوف والنطق والطبيعة ويقدم نا 
old p‏ التى قبين ‏ من وجهة نظره — ان العامری كان واصدا من 
آبرز فلاس فة الافلاطو 45 الحدثة فى الاسلام .+ وقد حرص على عرض 
الاتجاهات الكلامية والفلسفية والشخصيات المامة التى يمكن إن 
يكوين العامرى قد عرفها وتآثر بها ٭ وقد وفق الى اثبات صحة نسبتها 
كتاب « السعاذة والاسعاد ٭٭٭ » اليه ¢ وابان عن تفاصيل جديدة 
عن جياته و کشضه عن اتصاله برجال العلم فى عصره ۰ وتشبمل الدراسة 


\o 


محاولة لاستقصاء مؤامفات العامرى وتحلیلا لککايه « السعادة 
والاسعاد ۰۰۰ » ویانا بالصادر الیو نا نیة التی استفاد منها كما بين 
الصادر العرية والاسلامية IAT Fo‏ على العناصر الافلاطونية الحده 
فی کتابات العامری ¢ ,+ 
٢‏ ل الصسادر القديمة : 

تفج أهمية ومكانة العامرئ فى الفکر الاسلامی من كتايات 
معاصريه التوحیدی .ومسکوبه وصاحب مختصر صوان الحكمة » كما 
تضح من کونه يمثل جزء! هاما من الکتابات الأساسية التی اهتمت 
دوين صورة عامة للفكر العربى الاسلامى مثل : « طبقات الأمم « 
لصاعد الاندلسی(۲۱ م وتاریخ الحكماء » الس می « نزهة الأرواح 
وروضة الأفراح » للشهرزوری حیث نقلا کثیرا من کتاباته(۱۳) فاصبحت 
جزءا من هذه الكتب ۰ فالعامری من اعلام عصره كما يخبرنا التوحیدی 
الدی تقل عنه فى : « القابسات » وفی « الامتاع Anil sly‏ ) و دعوه 
فی أخلاق الوزبرین باعتباره واحدا من أصحابه ذوی القيمة العليا 
والمكانة الهامة م هذا الرجل الخطیر عندنا الکبیر فى أنفسنا OMG‏ ۰ 


والحقيقة ان التوحيدى بعد مدخلا هاما لدراسة العامری فمن 
بادرسو نه برجعون الى المقاسات باعتبارها مصدرا هاما لبيان أراء 
الرجل كما فعل ارکون فى بحثه عن العامری(۳) ٭ ویوضح لنا عبد الامید 
الأعسم العلاقة بين التوحبدی والعامری فالأول jas‏ عن الثانی وبرتاد. 
مطسه ویروی کلامه ویعلق عليه ویقتبس من SAS‏ وهو من 
تلامیذه » سمم منه مسائل فی DEW‏ والفلسفة الالهية وکما انه 
فى نظره منطقیا قيلسوفا ومن آکابر العنبین بعلوم الوائل'''' وتوضح 
الافتاسات الكثيرة التی نحدها فى « الامتاع واللؤانسة » وفی 
القاسات ما آخده التوحیدی عنه خاصه من کتا به « النسك العقلی « 
فهو بنقل لا فى القابسة (Ae)‏ « حکم فلسفية من کلام أبى الحسن, 


٦ 


العامری » پقول : « هذه مقابسة تشتمل على کلمات شريفة من کلام 
العامری وعلقت وسمعت أكيرها منه وهی التی مرت فى شرحه لكتابه 
!موسوم بالنسك العقلى" ٭ 

ونفس هذه الاقتباسات نجدها فی تتاب الحكمة الخالدة 
٠ CMa Cd‏ الذى تتلمذ عليه وان لم يكن مڑھلا لكى يستفيد منه » 
فهو : فقير بين أغنياء وعبيى بين آبیناء لأنه شاذ أعطاه التوحيدى كتابات 
العامری فلم يستفيد منه.« لقد قطن العامرى الرى خمسة سنین ودرس 
وآملی وصنف وروی فما آخذ مکو یه عنه كلمة واحدة ولا وعى 
مسألة حتى کانه بينه ويينه سد OG‏ ٭ ومن يرجع الى الحكمة 
الخالدة بحد مسكويه بخصص فصلا طوئلا ل ,2 وصاا العامرى 
وآدابه » » ویؤکد عبد العزيز عزت فى دراسته عن « مسکوبه فلس فته 
الأخلاقية ومصادرها »6 رغم اضطرابه فى بيان ذلك تتلمذ مسکو به 
على ٠ ONG lal‏ فهو اذن من أعلام عصره » وقد وضعه الشبهرستانى 
الى جوار كبار فلاسنة الاسلام : الکندی والفارابی وابن be‏ ۰ 
فهو كما يوضح توربان « وجھسا بارزا بين الفاراپی وابن سینا »© ٠‏ 
فقد اقتبس عنه صاحب « منتض صوان الحكمة » ٭ والشهرزوری 
فی daj‏ الأرواح وأبو المعالى فى « بیان الأديان » وصاعد فى « طبقات 
الأمم » والكلاباذى فى التعرف لمذاهب آهل التصوف ٠296‏ 


وتوضح لنا هذه الاستشهادات » كما توضح لنا الدراسات الحديثة 
صورا متعددة للعامری حیث تتناول الحواف الختلفة لش خصيته 
وثقافته » الا أبن کل دراسة WF‏ على Vile‏ واحد من جواب هذه 
الشخصية الخصبة » فالبعض برى فيه فیلسوفا أرسطيا أو آفلاطو نیا 
أو جامعا بينهما والبعض الآخر یؤکد على العناصر الافلاطونية المحدثة 
فى كتاباته » وهناك العديد من الدراسبات التی تسعی للقبول 
بغارسیته والبمض الآخر یجتهد في بیان عروبته بینما يهدف آخرين الی 


۱۷ 
( ۲ - العمامری ) 


تسد التوجه الاسلامی لکتاباته وان كان هناك اختلاف فى نهم 
نوعية هذا اتوجه ؛ ومقایل هذه الصور التعددة التی تقدمها لنا 
الدراسات السابقة والتی سوف شیر اليها الآن فان هدف هذه 
الدراسة لیس فقط تحدید معالم هذه الصور بل البحث فى مكوناتها 
الأساسية والاسس التی تقوم علیها وحقيقة جهد العامری آهو فقط 
جع وشرح وعرض لكتابات السابقين آم أن هناك خیطا أساسيا يحكم 
توجهه » هل هو شارح لليونان آم معبر عن ثقافة جديدة مغايرة > 
آهو فیلسوف آم صوفی آم متکلم ٭ ویستازم تحديد ذلك العودة الى 
مۇلفاته لبيان آهم سمات تفکیره بعد بیان الصور التصددة 
والتفسیرات الختلفة التى قدمت للعامری والتی اکتفت کل منها Shy‏ 
آحد الجواب فى تفكير الرجل ولنعرض OW‏ لهذه الصور ٠‏ 


انیا ب حقبقة الصامری والصور الختلفة لسه 2 


تتضح هذه الصورة الأرسطية لدی معظم الباحثین والکتاب الذين 
درسوا العامری ۰ وتضح آول ما تضح لدی التوحیدی الدی و کد 
تبحرہ فی الفلسفة اليونانية 4 وانه كان منکبا على كتب آرسطو وله علی 
بعضها شروح » وأنه « قد شرح کتب آرسطو وشاخ فيها » » ورغم 
ان المدرسة الفلسغية التی كان يغشاها التوحیدی کات ترفض 
بعض آراء آرستطو ب كما جر نا روزختال ۔۔ خاصة ما جاء فى att‏ 
عن السماء على اعتبار آنه خطآ ووهم فان العامری کان يقبل آراء 
أرسطو وکان یلام على هذا ۲ ه ویوضح بدوی فی فشر قه 
ونحقيقه للترجمة العربية القديمة لكتاب « الاخلاق الى فيقوماخوس » 
تقول العامرى عنه ويستشهد بفقرات من « السعادة والاسعاد فى السيرة 
آلانسانیه » منقولة عن « نیقوماخیا » ويبين موضعها فى النص اليونانى 
للكتاب وفى الترجمة العربية التی ينشرها ٠‏ وژکد بدوى أن فى 


۸ 


« السعادة والاسعاد +٠‏ » تقول كثيرة جدا عن یقوماخیا دون ذكر اسم 
الکتاب وا من السهل ردها الى نظائرها عند أرسطو CY)‏ + 


ویوضح سحبان خلیفات أرسطية العامری فى دراسته التمهيدية 
لتحقیق تتاب الفارایی « التنبیه على سسییل السعادة » فهو ہیں ان فى 
السعادة والاسعاد معالجة لما تناوله الفارابى فى کتابه بل ان عناصر 
الدراسة هی هی ٠٠٠‏ مع فارق ذى قيمة وهو ان LT‏ الحسن ينقل فى كل 
مساأله آقوال آرس‌طو » ویتبین من تحدید العامرى لغرضه من الكتابه 
انه عين غرض الفارابی فى رسالة التنبيه وأرسطو فى جزء من 
الأخلاق""“ ٠‏ فهو ينقل عن أرسطو تعريفه للخير 6 ویحدد لنا السعادة 
بنص آرسطی فالمصدر الذى يستقى منه العامرى آفکاره هو آرسطو 
وکل حملة استعملها فى الاعراب عن رأيه فى السعادة كفاية نهائية 
موثرة لذاتها ومتميزة عن السعادة الظنونة هى. جملة منقمولة عن 
أرسلو”٣‏ ء ویقدم العامری من خلال نصوص أرسطو تعرفات لكل 
من : العفة » والسخاء والحياء والتودد(*۳) ٠‏ ویتحدث عن اثلذة اقلا 
آقوال آرسطو(۳۳) ۰ ویؤکد لنا سحبان خلیفات ذلك ثانية فى تحقیقه 
رسال العامری وشذرته الفلسفية حيث نلتقی فی السعادة والاسعاد 
پآفکار أرسطو من خلال الفارابى » رغم از سحبان یؤکد على الصادر 
الأفلاطونية المحدثة لكتابات المامری وتلك مسألة ستعود اليها 


وهو فى حدیثه عن مصادر العامری فى الفصل الرایع من دراسته 
يضع تأثير آرسطو فی الرتبة الثانية بعد أفلاطون وللتقلیل من آثر أرسطو 
عليه ويتناول ذلك تحت عنوان « آرس‌طو والفلاسفة الآخرون ٤‏ فهو 
يقتبس فی « السعادة ۰۰ » نصوصا كثيرة جدا من کتاب الأخلاق . 
والبلاغه وقد حصرها اریری » وللعامری فضلا عن ذلك تعلیقات 
على القولات۳۳) ٠‏ أى أن تأثير المعلم الأول, شمل جوانب عديدة منھا 


۱۹ 


المنطق والأخلاق ۰ ان ما بقدمه خلیفات من حجج بظهر ويؤكد آرسطية 
العامرى غکتاب .« التقرير لاوجه التقدير » يذكرة بمبحث الحهة فی 
الاروجانوز7") ۰ كما جاء فى تحقيقه لرسائل العامرى ٭ 


ويحدثنا مينوفى Minovi‏ فى بداية تشرته للسعادة والاسماد عن 
تحدید أرسطو لمقاصبد وغايات الانسان فى هذه الحياة وانها السعادة 
طبقا لما ورد فی كتاب DEY‏ ۰ وكتاب السعادة الذى عقدمه فى هذا 
البمجاد يتضمن الأصول الأخلاقية والخطوات العملية لتحقیق السعادة*"؟ء 
وبين رضوان السيد فكرة الوسط الأخلاقى الأرسطية فى « الأخلاق 
الى نيقوماخوس ٤‏ وانها موجبودة لدى الفلاسفة الأخلاقيين العرب 
المسلمين ومنھم العامرى فى السعادة والاسیعاد(۳) ٠‏ 


وتتجاوز أهمية تقول المامری عن أرسطو مجرد بیان تأثير المعلم 
الأول عليه الى الکشفب عن احتمال وجود ترجمات آخری لكتب أرسطو 
الأخلاقية والشروح عليها غير العروفة حتی COM‏ ۰ وتتاكد أرسطية 
انعامرى من يبان كتاباته المختلفة التى تعتمد على المعلم الأول مباشرة 
أو تعرض لمسائل وردت فى كتايات أرسطو + ويذكر لنا العامرى dant‏ 
فى حديثه عن مصنفاته فى بداية كتابه « الأمد على الابد » أنه قدم 
تروح على آورجانون أرسطو 4 فقد شرح الأصول المنطقية؟» وله 
تفسير كتاب البرهان » آفاض فيه ذكر القوانين المنطقية ٭ وقد 
وضع العامری شرحا على كتاب المقولات لارسطو » وتشهد مولف‌اته 
الميتافيزيقية على أرببليته كما یتضح فى كتابه « العناية والدراية » وهذا 
الكتاب هو اختصبار لمذهب آرسطو فيما بعد الطبيعة ٠‏ وشيير خليفات 
الى أن للمامرى أيضيا 2 التوحسيد والعاد « آوضح فيه طرق 
أرسطو . كل هذا مما يشيهد على أرسطية العامرى ومدی متابعته 
للسعلم الأول نقلا وشرجا وتلخ صا ٠‏ ومع ذلك. تارجح الباحثين بين القول 
بأرسطيته ‏ حيث شرج بعض نصوص آرسسطو واقتبس منها ‏ 


Ye 


وأفلاطوتيته كما نجد لدی کوریان وغیره من الباحثين » وهذا بقتفی 
منا بيات الصورة الأفلاطوية له ء 


۲ - انصب‌سورة الافلاطونية : 

تضح الصورة الأفلاطونية للعامری من اتتمائه لدرسة الکندی 
الفلسفية وتتلمذه على البلخى ٭ ومن هنا کثرت اشبارته الى رجال 
المدرسة الأفلاطونية فى الاسلام ٭ ويوضح لنا بدوى مدى أخذ العامرى 
عن آفلاطوان » وتبين لنا النصوص التى استشهد بها فى « آفلاضون 
فى الاسلام » حجم اللصوص اليونانية الصحيحة لافلاطون ا مأخوذة 
من محاوراته آما بحروفها أو تلخصا آو علي سببیل العنی العام 
فی الکتابات الاسلامية » ويتضح ذلك من مقدار استشهاد العامری 
بأفلاطون الذى ينقل عن كتاب السبياسة والنوامیس » ويقارن بدوی 
بين نصوص « السعادة والاسعاد »۰ » وأصلها فى محاورات 
آفلاطون(4۳) ۰ 


ویشیر اجى التکریتی فى « الفلسفة الأخلاقية الأفلاطونية عند 
مفكوى الاسلام » الى أفلاطونية العامری التى لا تخلو صفحة من 
كتابه « السبعادة والاسعاد .»+ » من فكرة أو استشهاد بأفكار 
آفلاطون(۳*) فهو ول بفضيلة العدالة الأفلاطو MS‏ ويستشهد بأفكار 
أفلاطون فى أمر سعادة الافسان وتوازن قوى النفس والحيباة 
الفاضلة ء واللذة عند العامری كما هی عند آفلاطوین(*۹ » وهو فرق 
بين الخير والشر معتمدا على آفلاطون ویحکی ما جاء فی النوامیس(*) ٭ 
ویوضح آنواع السياسة عند آفلاطون + 


مع مانى المجومى « حیث اضطلع فيلسوفنا بدور الأفلاطو نی اللإمع "+ 
ويرجع رضوان السيد فكرة اجتماع الفضائل الأربع الى أفلاطلبون في 


۲٢ 


انجمهورية الكتاب الرابع ویقارتها مع العامری فى « الأمد على الأبد > 
حين تحدث عن الخيرات وان led‏ ما هو مطلق كالحكمة والصدق والعدالة 
و الحود(**) ٠‏ ويمكن القول أن التأثير الذكير لمحاورات آفلاط‌ون على 
العامرى كما يتضح من استشهاداته ترکز فى محال السياسة والأخلاق » 
فقد اعتمد كما أشرنا على السياسة ( الجمهورنة ) والنواميس » كما 
اعتمد على طيماوس وتعليق برقلس عليه » كما يظهر اعتمادہ الكبير 
على فاذن ) فدون ( خاصه فی aly‏ « الأمد على اليد 6 » 

ولا بكتفى الباحثون بهاتين الصورتين بل نجد من یقول بتفسید 
آخر آفلاطوتی محدث علینا أن نشسیر اليه ٭ 

۲ ى الصورة الافلاطوئیة4 الحدئة : 

و نجد هذه الصورة لدى سحبان خليفات الذى خصص دراسة 
مستقلة SLI‏ « العناصر الأفلاطونية المحدثة فی كتابات آبی الحسن 
العامری » موضحا أن كتاب « الفصول فی ا عالم الالهية ٤‏ منقول فى 
الأغلبية الساحقة من عباراته عن کتاب برقلس « الخیر ا محض » وفی 
دراسته وتحقيقه لرسائل الحامری وشذراته الفلسفية يتناول مصادر 
فلسفة العامری موضہحا تأثر آبو الحسن بکتاب آفلوطین وبرقلس 
بصورة ملفته للنظرة وبخصص فقرة هامة للغاية للمقارنة بین نص برفلس 
« الخير الحض » نص العامری « الفصول فی العالم الالهية » شغل 
حیزا کبیرا من کتابه عن رسائل العامرى2**7 ۰ وهو نفس موقف فیدت 
الذى شير الى أقلاطونية العامری الحدثة(۱*) ۰ 

والحقيقة ان العامرى اهتم كثيرا بالفلسفة اليونائية وعرف مذاهبها 
واعلامها » ليس فقط أرسطو وآفلاطون والأفلاطو تية المحدثة بل آیضا 
سقراط وفيثاغورس وانبادوقلیس الذى آشار اليه مرارا فى « الأمد 
على اليد ) وكتابه « السعادة والاسعاد »۰۰ » لم یکتف بذکر 
آفکار من ذکرناهم Lily‏ استشهد ائيادوقليس وجاليندس وسولون ٠‏ 
وكذلك من شراح أرسطو فرقوریوس والاسكندر الافردوسی ومن هنا 


۳۳ 


فهو يحسب على العلسفة لينائية ویذکرہ محمد کرد على آنه على كثرة 
استشهاده بالفلاسفة اليونان « ليظن ان الولف يونانى أو من اتباع 
اليوئان فى مذهبه »۳ » فقد تقل فى السعادة والاسعاد عن آفلاطوں 
“ST,‏ الفصول عن أرسطو وغيره من فلاس فة اليونان .٭ وهاجمه 
من drole‏ اعتباره من المصنفين فى مذاهيهم » أى مذاهب الفلاسفة 
مثلما شعل أبن تيمية الذى يهاجمه على هذا الأساس2*9 وتظهر لنا Bel‏ 
نصوص العامرى الموجودة بین أيدينا على مدى اعتماده على اليونان 
وان كان حجم الاستشهاد ليس دليلا كافيا على jul‏ ٭ 
٤‏ - الصورة الفارسسية : 

ومقابل هذه الصور المختلفة التى تنجه جميعها تجاه المصدر الیونانی 
لكتابات العامرى فان هناك اتجاه آخر بظهر بشكل خاص لدى 
المستشرقين يقول بفارسية العامرى » ليس فقط تأکیدا للمصدر الفارسى 
لأفكاره بل القول باتتمائه العرقی وبالتالی فان جذوره الفكرية ذات 
مصدر فارسی ۰ ویشسیر الباحثين الى SW‏ الفارسی خاصة فى مجال 
الأخلاق » بری ماجد فخرى ان هذا التأثير كان محدودا وقد اقتصر على 
بعض الأقوال المأثورة فى الحكم والأخلاق يقول : « هنالك تراث 
زاخر من الأدب الحکمی ينسب آکثره الى جماعة من الحكماء بينم 
انوشروان وبزرجهر وکسری تسربت فى وقت ما وعلى نحو ما الى 
العر du‏ من أصول فارسية Cbg‏ م 

وبظهر هذا التائیر على العامری فی عدید من كتاباقه خاصة «السعادة 
والاسعاد ۰۰ » وقد آشار ST‏ من باحث الى هذا TY‏ لدیه + وهو 
شیر صراحة فى حدشه عن مثرلفاته الى ما كتبه من رسائل 
بالفارسیة(**) ٭ ويبدو OF‏ العامرى قد تأثر بوجه خاص فیما يختص 
بالفلسفة السياسية بتلك ld gl‏ الفارسية وهو لذلك ينادى بمذھب آقل 
Ly‏ بالهلينية9* » ومن هنا يضعه كوربان فى سياق الفلاسفة 
ذوى الأصل الفارسى رغم عنوتته للفصل الذى يدرسه فيه باسم 
« الفلاسفة الھلینیون ODE‏ ۰ 

۳۳ 


ونسب له مينوفى الذى قدم لنا دراسة ببليوجرافية هامة عن 
م ald‏ » كتاب السعادة وقانون اليونان » وهو AT‏ بالفارسية يضم 
نصائح كسرى انوشروان الساسانى ٠‏ وله بالفارسية أيضا « فروخ 
نامة » وسحث فی كتابه « الفصول ۰ » وحدة العقل والتعقل والمعقول 
بشسکل سوف بستاهم منه فیما بعد آفضل الدین القاشانی 
(ق ۷-0۱۳ ه ) تلميذ نصير الدين الطوسی كما اعتمد عليه 
نصیں الدين فی کتابات الأخلاقية ۰۰ وكثير ما يشير الملا صدر الدين 
الشيرازى ت ۱۰6۰ هب ۱۹۵۰ م الى مذهب العامرى فی الأسفار 
الأربعة مما سين ارتباطه بالفکر الفارمی تأثيرا وتآثرا ۰ 


وهذا ما شیر اليه فيدت VADET‏ .0 ,3 فى دراسته للعامرى التى 
بحلل فيها الاعلام بمناف الاسلام » والذى سين فيه عظمة الاسلام على 
الديانات الأخرى » ويرى فیدت ان هذا الدفاع عن الاسلام دفاع wo‏ 
على فهم خاص للاسلام 6 ee‏ فلسفى « ورغم هذا الدفاع فان العامرى 
بظل فارسسيا لا يلقى آبدا بعيدا يماضيه القومى CMG‏ م۰۰ وهو يكثر 
من الحكم الفارسية ويرى انه ریما خضع فترة لجاذبية OES SLA‏ » 
وكتابه « السعادة والاسعاد oe‏ » مکشف Ld‏ بری فيدت عن المشاعر 
الفارسية OG pl‏ ۰ 


ويتوقف البعض آمام المصادر الفارسية للعامری لیس باعتبارها 
مقابلا للتأثيرات اليونانية بل باعتبارها جزء من ثقافته وبلاحظ ان الأراء 
الستمدة من مصادر فارسية تدور من جهه الضموف حول موضوعات 
خلقية وسياسية + وتصتیف هذه الصادر الى قديسة وتشسمل اقوال 
اللوك الفرس مثل : « اردشير » » « سصابور ‏ و « انوشروان » 
وھ بزرجمهر » يضاف اليها كتابا « جاویدان خرد « و « خذای نامة » 
ومصادر فارسية اسلامية تشمل ما نقله العامری عن ابن القفع والحاحظ 
وآبی بكر الرازی وأبى زید البلخی — وهم فرس نسبا لکنهم عرب 


۲٢ 


مسلمون ثقافة وفکر - ومن هنا فالمقصود الصادر الفارسية هی 
الاولی » القديمة ۰ ویلاحظ خليفات ان العامری فی « السعادة م۰۰ » 
لم يستخدم من الؤلفات الفارسية الا المكتوبة بالعربیة۳) الا أن 
الحقيقة التی نلاحظها من الذراء التی ستمدها العامری هی فی الغالب 
ما يتعلق بالسياسة والحکم والرئاسة مثل جملة الأراء المنسوبة الى 
سابور ابن اردشير اعتمادا على « خذاى نامة » الذی ذكره تسم 0 
رر ered‏ ۳ ۰ ۱150 
deal‏ الشسورة وعدم الاستبداد بالرآی حتی كتب البعض أن المادة 
السياسية الستمدة من « خذامی نامة » و « التاج » كانت ہمثابة الھیکل 
انعظمی لكتاب ,» السعادة ٠۰‏ ورستنتج من ذلك آمرا هاما فی 
مجال تحدید مجال تحدید مكانة الحجم الضخم من النصوص الیونانیة 
فی الکتاب lags‏ الحجم الضخم لم یکن ليزيد کثیرا من الوضوعات 
التی طرحھا الفکر الفارمی OM‏ + 


ویستدعینا هذا الادعاء بضخامة التأثير الفارسی بيان حقيقة اثر 
الکتابات الفارسية السياسية على العامری وعلی الفکر الاسلامی ۰ 
وعرض رضوان السيد لهذه القضية قضية « الاستعانة الكبيرة بأجزاء 
النموذج الفارسی من جانب المفكريل الاسلامیین » ویری بحق أن الاعتماد 
الشديد على الامثال والحكم والسير الفارسية على الارادة والكتاية 
فى الدولة وان الحضارة الفارسية كانت أولى الحضارات التى 
عرفها العرب خارج جزیرتھم وان تأثيرهم فيها كان أعمق وأتقى بل ان 
مفهوم العرب المسسلمین عن العلم حيث كانت آثار الأقدمين وتقاليدهم 
الحضارهه دالما رالعة ومتفردة حقيقة بالتقليد والاتباع » واذا طبقنا 
هذا فى الجال السيامى نجد أن ذلك حد من قدرة الفکرین على 
الابداع وتركهم فی كثير من الأحيبان اسری فمن نصائح اللوك 
الفارسی الاصل(۳) ۰ الا أنه ge‏ أن رجالا کالعامری والبیرونی وعوا 
نقائض القضية تماما + ومع ذلك بقیت المأثورات السياسية الفارسية 


Yo 


رغم كثرة الاستشهاد ها هامشية COL Ug‏ ٭ وعلی ذلك بمکن القول 
انه اذا كانت الصور المختلفة اليونانية : آرسطية كانت آم آفلاطو ية 
والصورة الفارسية ما هی الا لقطات لا تمثل الا جوانب جزئية قد 
تزيد أو تنقص فاننا يجب أن تكملهم بالصورة العربية الاسنلامية التى 
توضح لنا فی آن واحد المؤثرات والمصادر الأساسية فى ثقافة 
انعامری والأهداف والغايات التى توختها SLIT‏ ۰ 


العسورة العربيسة الاسسلامية : 


وبالاضافة الى الصورة اليوتانية للعامرى سواء تم التاکید فيها على 
الارسطة آو اللأفلاط 43 آو الأفلاطو نة المحدثة » أو الصورة الفارسسة 
اللتین أفاضا فى بيانهما القدماء والمستشرقين ومن تبعهم فى هذه الأحكام 
تظهر الصورة الحقيقية للفيلسوف الأخلاقى والسیاسی فى كتاباته 
آولا وبعض الدراسات العربية الحديثة التى تظهره لنا فيلسوفا عربيا 
أسلاميا ورغم ان التوحيدى یشسید بيوتانيته ( ثقافته الیونانیة ) وکذلك 
يفعل بدوى وسحبان خليفات فى قولهما بأرسطيته تارة وأفلاطونيته آخری 
فان مينوفى صریحا فى القول بأرسطية محاولته فى السعادة والاسعاد 
واجی التكربتى فى القول بأفلاطونيته Ling ٠‏ تدفع نقوله عن الصادر 
الفارسية مثل « جاويدان خرد » و « خذاى تامة » واستشهاده 
بمأثورات : اردشضير ۸ سابور » انوشروان » بزرجمهر بل وکتااته 
بالفارسية جعلت كوربان وفيدت یتجاوزان القول بيوتانيته الى القول 
بقارسیته ليس فقط على المستوى الثقافى بل العرقى فهو یرجم الى 
أصل فارسی أو على آقل تقدیر مشسبع تماما بالتاثیر الضخم الذی 
مارسه الفرس على العرب ٠‏ 


ویخفف رضوان السید من حدة هذا القول و بحلله ونفى هذا 
التاثر ويجتهد سحبان خليفات ليؤكد على عروية العامرى ويظهر الاتجاه 
الاسلامی فى كتابات العامرى المختلفة فكلها تتجه نحو « الاعلام بمناقب 


۲٦ 


انعامری(1۵) 


٠ 


ويفيض سحبان خلیفات فى الكتابة عن « العامری فیلسوف عربی » 
موضحا ان « العامری » نسسية تصح الى قبيلة « بنی عامر » والی 
جد من الوالی - يحمل اسم عامر ME‏ ویتاکد ذلك من حديثه 
عن مولشات العامری حین یمرض العناصر الثقافية لشخصية آبی الحسن 
اين آبی ذر .۰ حيث بظهر من تحلیل نصوصه بروز : الاتجاه الحديثى 
برزت شخصية الولف فى ثنايا « السعادة والاسعاد » كآنه واحد من 
علماء الحدیت(۱۷) و « الثقافة القرآنية » فقد وردت فی الکتاب OT‏ 
UIT‏ وأسماء آنبیاء ومفسرين بعطی ذکرها — مجتمعة صورة عن الثقافة 
الدينية للمؤلف » لقد ذکر نبی الاسلام ثلاثا وعشرین مرة ۰ فاذا 
أضفنا الى هذه الاستشهادات الكثيرة بالصحاية وعلساء التفسير 
والحدئین والفقهاء وال البیت ۰۰ خرجنا باستنتاج مفاده ان الولف 

بالقطم ٠‏ ٭ ویشسیر الى الاتجاه الفتھی لليئولف الذی یکاد أن 
کون آبرز ما بلاحظه الدقق فى مادة الکتاب(٢)‏ ٭ كما يشير الى الاتجاه 
الذهبی لديه الذی يميل الى الاکثار من ذکر آل البیت مع التاكيد على 
ثقافته اللغوية والاديية وثقافته الكلامية والفلسفية ٠‏ 


والتاكيد على أصل العامرى العربى والعناصر الدينية الاسلامية 
والأدبية العربية فى کتاباته والذى تتفق فيه مع الباحثين السابقين الذى 
أشاروا اليه يجعلنا نطرح سال هام حول ماهية هذه الصورة 
الاسلامية للعامرى وهل هی صوفية أم كلامية أم فلسفية » لقد أشار 
خليفات للاتجاه الحدیثی والفقهى والذهبی لديه الا آنتا نلمح فى كتابات 
العامرى .ب كما يتضح فی الفصل الثانی الذی خصصناه اؤلفاته تنوع 
اهتماماته وهذا ما يشير اليه الكتاب القدامى والباحثين المحدثين » 


يعرض التوحيدى لصورة العامرى الصوفية ٠‏ فالرجل قد كتب 


۲۷ 


فى التصوف « النسك العقلی والتصوف اللی » GUI‏ رجح مینوفی انه 
ریما یکون عين کتاب العامری فی التصوف وا لمتصوفة أو كتابة فى 
الحكمة » وقد اقنيس منه التوحيدى فصول فى ا لمقابسات و کذلك فعل 
مسكويه فى « الحكمة الخالدة » وكذلك فعل مڑلفا 2 متتخب صبوان 
الحكمة » و « مختصر صوان الحكمة » وجمع خلیفات الشذرات 
الباقیة التى ذكرها ہؤلاء ونشرها فى كتابه ويشير التوحیدی فی 
المقايسات الى شرح للعامرى عن كتابه هذا .٭ ويؤكد لنا على الناحية 
الصوفية للعامری فى الاقناع VOLS Sly‏ وتنضح لنا هذه الصورة 
الصوفية من اشارة اللكلاباذى فى « التعرف لمذاهب آهل التصوف » 
الى العامری وكتابه « منهاج الدين » ويقتيس عنه بعض الاشعاء OWN)‏ 
ونتضح من عناوین کتبه التی آوردها لنا فى مقدمة « الامد على الابد » 
والتی لم تصلنا ان بعضها ریما يدور حول التصوف والثخلاق الصوفية 
مثل : « الاتمام بفضسائل الأنام » » « الفصول البرهائية للمباحث 
النفسانیة » » « فصول التأدب وآصول التحیب » ٭ 


وتأتى الصورة الكلامية التی يمكن لنا آن نرسمها للعامری اعتمادا 
على كتاباته لتعمق صسورته الاسلامية فقد اقش كثيرا من موضوعات 
علم الکلام وقضایاھا وتسیطر الاتجاهات الكلامية على تفكيره و کتاباته 
LS‏ یتضح من ثبت Sd fe‏ ومن عناوین کتبه ومن القضایا التی آثارها 
ووصلت الینا مما تبقی من هذه المؤلفات فقد کنب فی : « الابائة عن 
علل الدیانه » و « الارشاد لتصحیح الاعتقاد » و « استفتاح النظر » 
و « الاعلام بمناقب الاسلام » Gall‏ حققه ده أحمد عبد الحميد 
راب ونشره بالقاهرة و « الأمد على الأبد » الذی حققه ونشره سيروت 
آورت ۵ + روسن و » اشاد البشر من الجبر والقدر » الذی حققفه 
Ole‏ خلیقات » و « التقربر لأوحه التقدیر » و « العناية والدرایة » 
وهو فى علم التوحيد و « الفصول فی العالم الالهية » وتوضح 
هذه العناوین وموضوعات ما عثرنا عليه منها الاتجاه أو الصورة 


vA 


الكلامية للعامری ٠‏ ويشير خلیقات الى ذلك تحت عنوان الثقافة 
الكلامية للعامرى اعتمادا على تحليل السعادة والاسعاد الذى ريما 
لا یوضح هذه السمة لدى العامرى ٠‏ 

والحقيقة ان ما نود الاشارة اليه هو ان حديثنا عن الصورة الكلامية 
ليس المقصود به اثبات اتتماء العامرى الى أصحاب الكلام بل الى تأكيد 
الصورة الاسلامية عنه GY‏ یتجاوز مناهج هؤلاء فى الجدل الى مناهج 
البرهاان لدی الفلاسغة فهو عرض لوضوع المعاد فى » الأمد على 
الأبد » بعد أن كثرت فيه شبهات اللحدین واعتراضات الطبيعين وشكوك 
المتكلمين ومطاعن آعداء الدین۲۳) ٠‏ هذا التوجه البرهانی العقلانی 
لدى العامری ATH‏ الصورة الفلسفية ( الاسلامية ) كما تین فى 
كتاياته الختلفة .+ 

وتنضح الصورة الفلسفية للعامرى فی امت‌شدامه لمصطلحات الفلسمة 
وطريقة الفلاسفة واقتباسه آقوالهم واستشهاده بهم لا يكتفى فقط 
بأعلام الفلسفة الیوانی ة أرسطو وآفلاطون بل يشير الى انبادوقليس 
وفیثاغورس وفرفوريوس والافردويس من اليونان والکندی والبلخی 
والفارابى من المسلمين وهو يرد أصل الفلسفة اليونان الى الشرق فى 
« الأمد على الأبد » ويوضح توجهه الفلسفى فى معالجته لموضوعات عن 
طريق النظر والبرهان يقول فى مقدمة الأمد : « وبعد فان الله جل جلاله 
وفقنی لتصنيف الکتب القننة فى ايضاح المعانى العقلية » قصدا Bgl‏ 
ذوى الألباب على تقرير العالم النظرية OME‏ + 


vA 
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ويمكن بیان مؤلفات العامرى المختلفة : المخطوط منها والمنشور » 
والحقق لمعرفة اسهامات الرجل ومناحى تفكيره وما آثاره من موضوعات+ 
وقد قدم نا بنفسة> قائمة ali fos‏ فى بداية کتابه « الامد على LY‏ » 
SS‏ فيها ع ددا كبيرا منها ٠‏ وشار ب كما سنوضح — الى بعضها 
الآخر فى كنب آخری كما اننا يمكن أن نلتمس فى الكتب القديمة التى 
آسبارت اليه مثل OL fo‏ التوحيدى ومسكويه والکلاباذی ؤلفات 
أخرى + وسوف تعتمد على ما قدمه العامرى أولا ثم القائمة التى 
قدمها مينوفى والتى اعتمد عليها الباحثون اللاحضون وقائمة أحمد 
عبد الحميد غراب وثبت المؤلفات الذی قدمه سحبان خليفات لبيان قائمة 
مؤلفات شساملة تعبر عن مناحى تفكير العامرى ٭ 


يتضح من بیان العامرى old A‏ التوجه الفلسفى العقلی وذلك فى 
بداية كتابه « الأمد على الأيد » وهو أصلا دراسة لموضوع المعاد وهو 
مبحث دینی كلامى ٠‏ وهدف العامرى كما بخبرنا من تصنيف الكتب 
القتنة هو « ایضاح العانی العقلية » ۰۰ ومعونة ذوى الألباب على 
تقرير المعالم النظرية ٠»‏ فالفيلسوف يقدم هنا الأساس العقلی النظری 
للموضوعات الدينية ٠٠‏ ويذكر لنا سبعة عشر Ld fo‏ عدا الكتاب 
الذی يقدمه لنا « الأمد على الأبد » بالاضافة الى عدد من المؤلمات 
التى يشير اليها بصيغة الجمع : الرسائل الوجيزة » آجوبة اللسسائل 
الدينية » شرح الأصول المنطقية وتفاسير الصنفات الطبيعية وكتاباته 


۳۳ 
) ۲ - المامرى ) 


لذمراء والروساء بالفارسية ٭ ويفهم من الحموعة الأخيرة من الصنفات 
از معظشها فى الأغلب الأعم تلخیصات وشروح وتفسبيرات لکتب 
آرسطو۳) وهی التى تتناول المنطق والميتافيزيقا وان كان بالطبع هناك 
تواجد للأقكار الفلسغية اليونانية فى عدد من الکتب OG AN‏ 

وبإلاضافة للقائمة التى یقدمها العامرى لكتبه بتناول مجتبی 
مينوفى فى الحزء الثانى من دراسته « من الخزائن التركية » كتايات 
العامرى تناولا مستفیضا(*) ۰ ويورد فى مقدمة نشرته « للمسعادة 
والاسعاد ٠٠‏ » بعض مقتطفات منها يعرض فيها لتسسبع من هذه ااؤلفات 
موضحا أن سبعة على الأقل من هذه التسع مؤكدة النسية للعامرى 
وهناك اشارة بأسماء أربعة عشر كتابا ورسالة للفيلسوف فى بقیة 
كتاباته لا زالت مفقودة والكتب التى يذكرها فى مقلمة نشرته 
« السعادة ٭٭٭ » منها خمس ذكرها العامری فى « الأمد على الأبد » 
هی : « انقول فى الابصار والمبصر » و « الاعلام بمناقب الاسلام » 
و « الأمد على الأبد » نفسه و « انقاذ البشر من الجبر والقدر » 
و« التقرير لاوجه التقدير » وهناك أربعة أخرى لم يذكرها العامری فى 
قائمته ائنتان متوكدتا النسب اليه هما « السعادة والاسعاد ۰۰ » 
و « الفصول فى العالم الالهية » وائنتان لم TH‏ ولم یتحقق الباحثون 
من صحة نسبتهم اليه وهما : 

۔ ھ کتاب فی الحكمة » وهو مخطوط بمکتبة آسعد آفندی فى 
السلمانية ومجبوعة تحت رقم ۱۹۳۳ ( من ص ٦٦‏ الى ۱۰۹ ) بدون ذکر 
اسم المؤلف ذكره مينوفى فى دراسته « من الخزائن التركية > ويرجح 
دون AST‏ نسبته للعامری ٠‏ 

۔ و کتاب السعادة وقانون الیونان » فارسی » يضم النصائح 
اليونانية التی کتبت بأمر كسرى انوشروان الساسانی توجد منه نسخة 
خطیه وقد طبع جزء منه — خاص بروایات درا اين ہرمزدیار » وهناك 
طبعة حجرية بلبعت فی بمبای بالهند ء له ترجمة انطيزية ذکر فیها أن 


۳ 


مؤلف هذه الرسالة « آبی الخير آمری » » ولا يؤكد مینوفی هل هذا 
تحریف لاسم العامری وهل الکتاب له آم لا ۰ 

وقد آشار الدکتور آحمد عبد الحمید غراب فى دراسته التی یقدم 
le‏ تحقيق « الاعلام سناقب الاسلام 4 الى قائمة العامری فى « الآمد 
على الأبد 6 واضاف led]‏ عدة کتب آخری هی : د منهاج الدین » الذی 
آشار اليه واعتمد عليه واقتیس منه الکلاباذی » و « شرح کتاب 
البرهان » و« شرح كتاب النفس © وقد ذكره العامرى فى « الابصار 
والبصر » و « الفصول فى المعالم الالهية » ویذکر انه فى علم الكلام 
ثم السعادة والاسعاد الذی نشره مينوفى ء 

ویذکر لنا خليفات اعتمادا على الدراسات السابقة قائمة مكتملة 
الى حد كبير old fr‏ العامرى بها أسماء الكتب والرسائل التى ذكرها 
العامرى فى قايمته ( ثمانية عشر عنوانا ) بالاضافة الى سبعة مؤلفات 
أخرى ليقدم للا خمسة وعثرين مؤلفا » والسبع مؤلفات التی دضيفها 
هی : شرح کناب البرهان لارسطو » شرح کتاب المقولات وهما ممن 
آشار اليهم العامرى فى « الأمد على الأيد » وإن لم يذكرهما بالاسم 
« والفصول فى ا معالم الالهية » وقد آشار الیها مینوفی ۰ وشرح کتاب 
« النسك العقلی والتصوف اللی OC‏ و > متهاج الدين » الذی آشار 
اليه غراب يذكر خليفات انه لا دلیل على نسية هذا الکتاب للعامری 
غير مأ ذكره الكلاباذى22» ٠.‏ و « كتاب فى الحكمة » ذكره مينوفى 
وخلیفات وتتساءل آلا توجد آیة علاقة بين هذا الولف وبين « كتاب 
السعادة وقانون اليوتإن » ٭ تحتاج هذه السألة الى مقارنة النصين + 
وأيضا السعادة والاسعاد الذى آکد خليفات فسبته الى مؤلضےه ونشره 
مینوفی مصورا دون تحقيق VA OV:‏ 

وتأتى قائمة خلیفات بزيادة عنوانین على ما ذکره مینوفی احدهما 
هو ذکر « النسك العقلی » مرتين الأولى باسم « النسك العقلى 
والتصوف ا لی » والثانية باسم « شرح النسبك العقلی والتصوف 


Yo 


اللی 6 ومصدر القول WES‏ للعامری هو ما tle‏ فى مقاسات 
التوحیدی عن هذا الشرح وان OW‏ من الصعب التاکد من أنه آی 
العامری - قد دون هذا الشرح ٠‏ ولم تشیر هذه القاثمة الى AS‏ 
« السعادة وقانون الیونان » حيث لم يتحقق الباحث من صحة نمسبته 
للمامری ٠‏ ویسکن إن نضيف هذا العنوان + وكتاب « التوحید 
والمعاد » الذى اعتبره موضوعا من « العناية والدراية » وعلی ذلك يمكن 
أن نضیف مإؤلفات العامری سان الفقود منها والوجود 6 الخطوط 
منها والنشسور مع بيان التحقیقات العلمية للمحقق متها وموضوعه 


ومحعمة ٠‏ 
اولا ى مؤلفات العامری التشورة والحفققة : 

تتناول آولا کتابات العامری آلوجودة مخطو db‏ کات آو کب 
تقاخة العامری وتو dg‏ » وموضوعات هذه الکتب ومحالاتها سواء 
کانت فی النطق أو الیتافیز شا أو الأخلاق والسياسة ٠‏ 

۱ - الؤلفسات المنطقية : 

١‏ س تفسير کتاب البرهابن : یخبرنا المؤلف فى حدیثه عن موّلفاته 
عن رسائله فی شرح الأصول المنطقية وان كان لم يحدد لنا هذه الشروح 
وموضوعه الذى عالج رؤية المقول الصحيحة احقائق المعانى الكلية » 
الاعتماد عليه » وذكر القوائين النطقیةل؟) ۰ 


۲ - شرح كتاب المقولات : وهو شرح على المقولات الأرسطية 
تبقى منه بعض الشذرات وقد نشرت مرتين ۰ نشرتها م* تورکر 
Turker‏ .كد فى المجلد الثالث من مجلة Arastirma‏ التركية ۱۹۸۵ 
وأعاد خليفات نشرها ۱۹۸۹ فى رسائل العامری وشذراته الفلسفیة۱* ٭ 


۳۹ 


۲ - الژلفات الكلاميسة : 


١‏ — « الاعلام بمناقب الاسلام » وهو كما يتضح من محتویاتہ ب 
فى طبعته الحققة التی قدمها آحمد عبد الحمید غراب ۱۹۷۷ ۔۔ یتکون 
من افتتاحية ومقدمه وعشرة فصول وخاتمة وهو کتاب « اشتل على 
جمل ما اختص به الاسلام من الناقب العلية » وهو يبين لنا مزایا 
الاسلام بالقارنة مع غيره من الأديان » فى القدمة يبين لنا ما يحتاج 
الانسان الى معرفته » والعرفة نظرية وعملية فالعرفة الصحيحة هی 
ما تمکن الانسان من القيام بأعمال نافعة ٠‏ ویتناول فى الفصل الأول 
« القول فى مائية العلم ومرافق آنواعه » ویعرض فيه تعریف العلم 
وتصنيف العلوم التی يقسمها الى : فلسفية ودينية » وهو يدافم عن 
العلوم الفلسفية دفاعا ٠ Vie‏ ويرى ان دراسة هذه العلوم 
تحقق للانسان كمال انسانيته وذلك SY‏ يحقق عن طریتھا Gide‏ 
هما معرفة الوجودات والسيطرة عليها ٠‏ وان من ضبط العلوم 
الفلسفية فقد سعد ب « الانس باس تكمال الفضيلة الانسانية OMG‏ , 
ودراسة العلوم الفلسفية تربى فى الانسان عقلية نافذة لا تقبل قضية 
بدون دثيل ولا دعوى بدون برهان ومن ثم تحرر من وصمة التقليد » 
وينتقل الى العلوم الدينية الالهية التى تحقق فيل السعادة ٠‏ ویخصص 
الفصل الثانی للقول فى « الابانة عن شرف العلوم الملية » والثالك 
القول فى « فضائل العلوم الملية » ويخصص هذا المصل للحديث 
عن علوم الحديث وعلم الفقه وعلم الكلام — والحديث عنده هو علم 
الأخبار والفقه هو علم السياسة ٠‏ ويعتمد بعد الكتاب والسنة:على 
الرأى والقياس ٠‏ ويرى أن وجود الفقهاء ضرورة من ضرورات الحكم 
والسياسة GY‏ الحوادث التحددة تحتاج اليهم لوضع التشریسات 
المناسبة ورد هذه التشريعات الى أصول OM pa‏ ۰ ثم يتحدث عن 
الزية الثقافية للاسلام « القول فى فضسیلة الاسلام باضافته الى 
المعارف » وتتتاول « القول فى معرفة أركان الدين » فى الفصل 
٠٠ all‏ 


يحب 


والدین عنده هو سياسة ومجتمع وتاریخ » فهو بقارن بین الأديان 
الختلفة وبری أنها لا تشترك فقط فى العقائد والعبادات والساملات 
والحدود بل فى العنصر السیاسی والتاريخى فهی « SEW‏ الستة التی 
لها خطط وممالك » آی أن کل منها کون محتمعا واقام دولة ٭ وفی 
الفصلین الخامس والسادس يعرض للقول فی فضيلة الاسلام بحسب 
الأركان الاعتقادية والعبادية ٭ وفی الفصل السابع یتناول القول فی 
فضيلة الاسلام بحسب الاضافة الى اللك حیث یناقش العلاقة بین الدین 
والدولة » القوة الروحبة والسياسية فی الاسلام ٠‏ وبوضح العامری 
فى هذا الفصل ناحية تصل بموضوع دراستنا وهو العلاقة بین السياسة 
والأخلاق فالسباسة الحقة هی التی تقوم على الأخلاق الفاضلة ۰ وقد 
gle‏ روزتال Rosenthal‏ هذه العلاقة فى دراسته « الدین 
والدولة عند العامری » فی حولیات الاسلام ١)۹٩‏ ۰ 

وتحدث فى الفصل الثامن « القول فى فضیلة الاسلام بحسب 
الاضافة الى الرعایا » عن مواطنی الدولة الاسلامية ومعاملتهم ۰ وفی 
التاسم « القول فى فضيلة الاسلام بحسب اضافته الى الأجيال » 
أى الجنسيات والقوميات التى دخلت الاسلام ٠‏ ويعرض فى الفصل 
العاشر والأخير ما سبق التفصيل فيه فى الفصول الثلاثة الأولى 
« القول فى فضيلة الاسلام باضافته الى المعارف » ويرد فى الخاتمة 
على الشسبهات الموجهة ضد الاسلام وناقشها مفندا ٭ 

٢ے‏ د الأمد على الأبد » : حققه مع دراسة بالانطيزية 
لورت ك ۰ روسن مع مقدمة لجلال الدين مجتبی ونشر ببيروت NAVA‏ 
وهو ثالك كتاب ts‏ للعامرى ٭ وقد اعتمد عليه الباحثون اعتمادا 
كبيرا لبيان ثقافة العامرى الفلسفية ومصادرها ٠‏ فالكتاب رغم أن 
موضوعه العاد وهو موضوع دينى كلامى الا أن الولف ستشهد 
وال الفلاسفة يقول : « رآننا أن نذكر الجمل من مذاهب المتسمين 
بالفلاسفة الشهورین منهم بالحكمة الالهية ون نصف دعاوى أكمتهم فى 
التوحيد وثومىء الى مجامع مذاهيهم فى المعاد ٠)‏ ۰ 

۳۸ 


وهو فى هذا الکتاب يرجع الذاهب الفلسفية اليوتانية الى آصوھا 
VES II‏ ويتحدث عن مذاهب انبادوقلیس وسقراط وآفلاطون 
وأرسطو ٭ وهی الأفكار التى نقلها عنه صاعد الأندلس فی طقات 
الأمم والشهرزوری فی تاریخ الحکماء ٭ ويوضح LI‏ العامرى سلسلة 
نسبة الفلسفية وتتلمذه على البلخی() ٠‏ ویوضح الكتاب ثقافة العامرى 
واهتمامه بعلم الکلام يقول : « استخرت الله فى تصنيف مجرد لنعته 
مؤہدا بالأدلة الواضحة الصادقة عليه وسميته « الأمد على الأبد » 
وتحريت به رب الأحد الصمد 28206 ۰ 


۳ - « التقرير لاوجه التقدبر ) وقد حققه ونشره مع نصوص 
آخری سحبان خلیفات فی Bly‏ العامری وشذراته الفلسفية ۱۹۸۸ 
ویناقش فيه تصنیف الحوداث تحت مقولة الواجب والضروری أو الجائز 
والمکن ٭ والکتاب يدور حول ثلاث مسبائل رئيسية : آثبات الوا 
والسکن والصلة بين هذا البحث النطتی وموضوع حرية الارادة 
الانسائیة » الشانية آقسام السکن » الثالث تمرف المتسم وییان 
آقسامه » والقسم الأول آقرب الى بحث أرسطو فی مقولة الجهة وان 
البعض برجم مصدر العامری فی ذلك عیون الس‌ائل للفارابی التی 
تنشسابه مع مقدمة « انقاذ البشر من الجبر والقدر 21576 وانتھی العامری 
فى ols‏ الى حل مسألة حر ds‏ الارادة بالقول بخضصوع Li‏ من 
الفعل للضرورة و آخر لارادة الفاعل الحرة © 

سے « افقاذ البشر من الجير والقدر » ۰ وقد شر فى رسائل 
العامرى وش ذراته الفلسفية وهو يتناول موضوع حرية الارادة أو GE‏ 
الأفمال وهو من آهم موضوعات علم الكلام ٭ ویتناول العامرى فيه 
الفعل الانسانی » وماهيته وهل هو ممكن أو ضرورى أو ممتنع ويبين 
أقسام الفعل الارادية والضرورية » وأسيابه الجوهرية والعرضية 
وأنواعه » ثم ينتقل الى بيان معنی الضرورة والحرية والفعل لينتهى الى 
القول كما فى « التقرير لاوجه التقدير » الى أن الفعل تجسيد للعلاقة 


۳۹ 


ی الشرورة والحرية ۰ ويمكن آن ندرج هذا الكتاب وسابلته آنضا 
فى امار المؤلمات الثخلاقية التى سنتناولها فیما بعد الا أن العامری 
تعالجها هنا معالحة كلامية ٠‏ 
٥‏ — الفصسول فى العالم الالهيسة : 

عرض العامرى فى aly‏ لعدة موضوعات فى عدة فصول 
حیث بتناول آولا مراتب الموجودات التی بقسمها الى خمس آولها الله 
الموجود بالذات ثانيها الموجود بالابداع أى العلم والأمر (العقلى الكلى) 
وثالثها الوجسود بالخلق ( النفس الكلية ) ثم الموجود بالطبع 
وخامسها الوجود بالتوليد آی بالتكوين ویتناول فى الفصل الثالث 
النفس الكلية ویحدد خواصها : الالهية والعقلية والذاتية .٭ ثم يتحدث 
عن العقل وهو جوهر لا يتجزأ لانه ليس بجسم والعقل الكلى هو العقل 
الأول الکامل وستحدث عن العقول الثوانى أو السفلية التى تتطلع 
للعقول العلوية ثم يعرض للنفس والطبيعة ويتناول طبائع الموجودات 
و وثف العامرى هذه التصورات فی اطار نظر 4 أرسطو فى النفس 
وینتقل العامری من الحدیث عن طبيعة تصور النفس » الذات الالهية الى 
الحدیث عن الصور التی یمکن أن تحصل عليها النفس من تلك الذان 
ثم بعرض لادالة خلود النفس وانه لا بقاء الا للنفوس الفاضلة ٩۳۲‏ ۰ 
۲ - لفات الطبيعية : 

۱ - الابصار pally‏ : أشار اليه ونشره باول کرواس فى مجلة 


انسرق ۱۹۳۷ وهو من آوائل آعمال العامری النشسورة وقد قام خلیفات 
بدراسة وتحقيق هذه الرسالة تحقیقا علسا و نشرها AAA‏ (۳۱) چ 


۲ - الأبحاث عن الأحداث : وهو عمل بتناول تأثير القوة الالهية 
السارية من العالم العلوى الى العالم السغلی ٭ وعالج هذا الكتاب 
أضا اتصال الطب والتنجيم بالقوة السارية من العالم العلوى ٠‏ وقد 
عثر خليفات على نص من هذا الكتاب الذی يشير اليه العامرى فى 


ge 


التقر بر 4m‏ التکفدیر ونشره ضمن رسائل العامرى وشذراته 
الیل OMG‏ ۰ 

۳ الاشار والاشجار ٠‏ وهو کتاب فی النباتات آشسار اليه 
باعتباره دراسة فی الطبیعیات رغم آي الکتاب تفسه مفقود لم نش 
عليه حتی OM‏ ۰ 
> س الؤئفات الاخلاقية والسياسية : 


عالج العامری LT‏ من موضوعات الأخلاق والسياسة فی السدید 
من کتبه وريما نجد فى بعض كتبه الفقودة هذا الاحتمام خاصة « الانمام 
لفضائل الأنام » وغيره من کنب آخری تناولنها فى سياق حديثنا عن 
دراساته الكلامية وهی تدور حول موضوعاته حرية الارادة والفصل 
الانسانی مثل : « التقربر لاوحه التقدير > و ( انقاذ البشر من el‏ 
والتدر » ,۰ وکذلك فی بعض الکتب المنسوبة اليه بالاضافة الى کتابه 
الهام موضوع دراستنا « السعادة والاسماد فى السير الانسانیة » 
الذی سوف تنرقف لنعرض له التفصیل بعد الاشارة الى کتسه 
الأخلاقية والسياسية الأخرى وهی : 


۱ ۔۔ النسك العقلی والتصوف ال لی : وقد آشار كثير من القدماء 
الى هذا الکتاب وأخذوا عنه ومن هنا فقد حظی شهرة آکثر نفد 
نقل کثیرا من محتویاته التوحیدی فی مقابساته ومسکویه فى « الحكمة 
الخالدة » وصاحب مختصر صوان التحكمة وتناول الکتاب موضوعات : 
النفس والوحی والفیض وهو مکون من عدة مقالات عالج فيها « أثر 
البواعث النفسية فى آفعالنا الاختيارية » وهو بری فی هذا الكتاب 
كما بخبرنا التوحیدی ان شرف الافسان هو الفوز بالسعادة العظمی 
وانه عن طريق الزهد والتنسك يستطيع تحصيل هذه السعادة وقد جمع 
خليفات نصوص هذا الكتاب ونشرها فى رسائل العامیی(۳۳) ۰ 


۱ 


؟ ‏ کتاب الحكمة : وهو من الکتب التی تنسب للعامری ویتساوی 
اقول بصحة تسبتها اليه أو خطأ ذلك ۰ ومن حسن الحظ ان هناك 
مخطوطا من هذا الولف يخبرنا مينوفى بوجوده بمكتبة أسعد افندى 
باستنبول تحت رقم ۳ ( ( ص 10 — 164( وان كان المخطوط بدون 
ذكر اسم الولف فان مينوفى يرجح كونه للعامرى .۰ 

م کتاب السعادة وقانون الیونال : يشير اليه مينوفى ويحدد 
لنا موضوعه وهو النصائح الأخلاقية والسياسية التی آمر بها كسرى 
انوشروان وقد طبع فى بمبای بالهند وله ترجمة تنسب الى أبى الخير 
امرى والتساوّل هنا حول هوية المؤلف وهل هو العامرى ؟ 

۽ ب السعادة والاسعاد فی السيرة الانسائية ٭ آهم کتب العامرى 
فى الأخلاق والسياسة وموضم تحقیقنا التالی وقد خصصنا الفصل 
القادم لعرض الكتاب ومناقشه آهم ما طرحه من آفکار على ضوء الفکر 
الأخلاقى والسیاسی العربى الاسلامی ٭ 
انیا - الکتابات الفقودة : 

تذکر لنا الصادر القديمة والدراسات الحدیثة أربعة pte‏ مولا 
لا زالت مفقودة وقد تکشف الأيام عن وجود نسخ منها وهی صححة 
النسب للعامری الذی آشار الى عشرة آعسال منها فى « الأمد على 
اليد » وأشار الى احداها ضمن كتاب ST‏ التوحيد والمعاد » ويفهم 
من مقابسات التوحيدى وجود عمل منها » ويذكر الکلابادی احداها 
للعامری ويمكن أن نشسیر الى موضوعات هذه Old BI‏ الأربع عشرة 
الفقودة وهی : 

۱ الابانة عن Me‏ الديائة : وسرض خليفات ضمن الولشات 
اليتافيزيقية التى يقسمها الى ثلاثة مجموعات الأولى یمرض فیها مذهب 
آرسطو والثانية بوضح فیها مذهبه الأفلاطونى الحدث والثالثة قضایا 
فلسفة الدین ومنها « الابانة » وان كنا نميل الى اعتبارها آقرب الى 
علم الکلام ٭ 


1 
۰ 


۳ الاتمام لفضائل الذنام : وهو Lasf‏ عمل آقرب الى علم الکلام 
مثل الاعلام Sls‏ الاسلام 0 والايانة 4 والآمد وان کان موضوعه 
بين النظر والعمل وهی من آهم موضوعات علم الكلام وهو موضوع 
سبق أن عالجه فى الاعلام ٠‏ 

۳ - الارشاد لتصحيح الاعتقاد : ويتضح موضوعه عن عنوانه 
وهو أيضا يدور حول الدفاع عن العقيدة ویندرج أيضا مع المؤلفات 
السابقة فى اطار Ld fe‏ العامرى الكلامية التى نستطيع من خلالها 
تقدیم صورة واضحة عن الکتاب وموضوعه gig‏ 41 حيث عالج الذات 
الالهية وصبقاتها .۰ 

استفتاح النظر : وهو على ما نعتقد يناقش قضية النظر 

و الافصاح والایضاح : وقد آشار اليه العامرى فى د الأمد 
على الأبد » ویندرج مع بقية مؤلفاته كما يخبرنا فى اطار ایضاح العانی 
العقلية لعاونة آولی الألباب على تقرير العالم النظرية ٭ 

5 التبصير لاوجه التعبیر : ذكره العامری فى « الأمد على 
الأہد » وآشار اليه كل من كتب عن مؤلفات العامرى دون سان 
لموضوعه ولا نملك الحديث عن محتواه حتی تكشف نا الأيام عن 
مخطو طانه ۰ ۱ 

۷- فى فصول التأدب التحبب ٭ وهو آقرب الى كتب الأخلاق 
والسلوك والتصوف كما يتضح من قوله « التادب والتحبب ٠ ٤‏ 

م فى تحصيل السلامة عن الحصر والاسر ٠‏ تحدث عنه العامرى 
ضمن مؤلفاتہ فى « الأمد على الأبد » ۰ 

4 - الفصول البرهانية فى المباحث اللفسن‌انية ؛ يذكره فى الأمد 


4 


على الأبد وفى التقرير لاوجه التقدير » وبين موضوعه وهو الفيض 
الدی يدفم بالقوة الالهية » من العالم العلوى الى المالم السفلى » وعن 
العانی العقلية التی تتحدد ظهورها فی العالم السفلی ۰ 

» الاشار والاشجار : وقد ذکرہ فى التقریں لاوحه التقدیر‎ ٠ 
وهو كتاب يبحث فى النباتات والاشجار حيث يعالج فسيولوجيا النبات‎ 
وارتباطها بالوظيفة ٭‎ 
فى الفصل الحادی والثلاثون من كتابه التعرف ویقتبس فيه بعض آشعار‎ 
+ الصوفية‎ 

¥\ تب شرح کتاب النسك العقلی والتصوف الملى : يذكره 
التوحیدی ويشير اليه خلیغات الذى یمیل الى القول انه غير مدون » 

وییدو أنه آحادث bls, sf‏ للعامری فى الجالس الاديية المختلفة 


۳ - التوحيد والماد ٭ پذکره خلیفات ضمن اللغات الميتافيزيقية 
وان کان يرجح کو نہ جزء من « العنایة والدراية » يورد فيهما خلاصة 
مذهب آرسطو ونظرا لفقد الکتاب فلا يوجد لدینا أى دلیل على اتفصالهما 
أو كونهما عملا واحد » وان کنا ترجح من dil,‏ انه آقرب الی علم 
الكلام حيث يتناول اثنين من آهم موضوعات العلم : التوحيد والمعاد ٭ 

4 — العنابة والدراية : وهو برتبط بالكتاب السایق LS‏ تخیر ا 
العامرى فى « التقرير لاوجه التدبير » يعرض فيهما مذهب أرسطو 
يقول فى « الامد على الابد » آما مذهب آرسطو فقد آوردنا جملته 
فى كتابنا الملقب بالعناية والدراية وهو اختصار لمذهب آرس‌طو 
الميتافيزيقى ٠‏ وربحث فيه علاقة الانسان بالذات الالهية وهو مشل 
سابقه آقرب الى cle‏ الکلام وان كان الولف يستعين فيه بأراء أرسطو 
لتوضيح العناية والغائية ٭ 
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الفصّل الثالث 
السسعادة والاسسعاد 
( دراسة تحليلية ) 


Converted by Tiff Combine 


الفصّل الثالث 

السسععادة والاسعاد 

( دراسة تحلیلیة ) 
آولا — عرض تفصیلی للسعادة والاسعاد : 


بحدثنا العامرى فى القسم الأول عن « السعاد والاسعاد ۰ عن 
تقسيم السعادة الى : انسية وعقلية » ويبين لنا أن كل منهما ینقسم الى 
« مطلقه » وهی التى ينال صاحبها الأفضل من الخيرات » و «مقيدة» 
وهی التى يفعل صاحبها الأفضل على قسدر حاله ٠‏ موضحا ان الأولى 
هی موضوع الدراسة لدى الفلاسفة لا الثانية ؛ المطلقة لا المقيدة . 
ويناقش هل السعادة الانسية والسعادة العقلية منفصلتان 
( مستقلتان ) آم هما موضوع واحد ؟ وهل كل واحدة منهما تامة أم 
احداهما ناقصة ؟ وهو يعلى من شأن السعادة العقلية ¢ الخاصة 
بالنفس الناطقة النظرية على السعادة الانسية الخاصة بالہدن وبالنفس 
البھیمیة الشبمهواقة( ٠.‏ 

وعرض لأقوال القدماء فى تعریف السعادة الانسية با : اللذة 
أو الیسار أو الکرامة ونقد أرسطو لهمنه التعريفات ٠‏ فالسعادة 
مطلوية لذاتها اما حسن الفعال وكل فضيلة وكذلك اليسار والكرامة 
فاتنا قريدها من جل غاية هی السعادة ٠‏ وعلى ذلك فهو ينفى أن تكون 
اللذة هی السعادة فاللذة كثيرا ما يصحبها ٠ oh‏ ثم يعرض لقول 
أفلاطون فى المسعادة وانها الحياة الفاضلة الخالية من الشرور ٠‏ ويذكر 
ما قاله أرسطو فى السعادة الانسية ويما تقوم » فالسعادة فل 
للنفس بفضيلة كاملة ء والفضيلة عنده تكون بنطق » والكاملة هی التى 
تکون فى جميع الأفعال على الفضيلة فى جميع الأوقات والأحوال ٠‏ 


يذ 


ويوضح نا المامری تیف نکتسب السعادة وبما تحصل مؤكدا 
على ضرورة Lhe‏ التربية وأهمية الربی ۰ ویناقش لم وقع الشاس فى 
القاء والكل هرب منه : ولم فاتتهم السسحادة والکل بطلبھا » اعتمادا 
على نظريه آفلاطون فى نقسسیم النفس - وهی النظرية التی آثرت على 
معظم الفلاسفة السلمون - فاذا خضعت الدنیا ( الشهوانية والغضبية ) 
Labi‏ حدنت السعادة Vy‏ فالشقاء7؟) وستشهد بأقوال انبادوقلیس" 
تاکید هذا العنی ٠‏ فالسعادة مرتبطة ساسا بالعقل نتضح ذلك فى 
الفقوة التى يتحدث فيها عن علاج الآفات الإردية الى الشقاء المانعة من 
السعادة والتى يجملها فى سببين : الجهل والجور ٠‏ وعلاج الجور 
تعود الصبر وعلاج الجهل اكتساب المعرفة ۰ ويفيض فى بیان ما يحتاج 
اليه الانسان من المعرفة لصلاح حاله وهو معرفة : الخیر والشر 
التافع والضار » الحمیل والقبيح » اللذة والآذى ۔ 

ويفيض فی الحديث عن الخير والشر » ویعرف الخیر كما بعرفه 
أرسطو فى بداية « الأخلاق الى نيقوماخوس » وهو ما یتشوق اليه 
الكل » ثم يتحدث عن اقسام الأشياء وبيان الخير المطلق والشر 
المطلق Shay‏ ما ليس بخیر ولا شر ۰ 

ویتناول أقسام الخيرات وهی ثلاثة : خیرات تكون فى البدن 
( مثل السحة والقوة والجمال ) » خيرات کون فى النفس ( مشل ان 
يكون الانسان عفیفا سجاعا عادلا ) ؛ وخيرات خارج البدن والنفس 
( مثل ان یکون للانسان ثروة وأصدقاء ) » ويقسم الخيرات الى : 
خيرات عظيمة وخيرات صغيرة » الأولى التى تکون منفعتها عظيمة 
مثل : الرئاسة والثروة والشجاعة والصغيرة هى ما بخلاف ذلك ٠‏ 
ثم يتحدث عن الخير الأسابى الذى هو أولى يمعنى الخير » وهو 
الخیر Gall‏ یکون فی النفس ء cally‏ براد لذاته لا من أجل شیء آخر 
وسائر الخيرات هی آدوات أو وسائل الى هذا الخير 6 ويمد أن 
يقدم عدة تعريفات للخير والخير والشریر » والنافع واللذة والساذج 
والسلیم بأخذ فى الحديث عن اللذة ٠‏ 

tA 


ویعرض لاقسام اللذات مسواء منها الحسمانية أو اللفسانية وکل 
منها اقسسام : الأولى منها « الطبيعية الضرورية » و ھ الطبيعية ولیست 
ضرورية » و « ما ليست بطبيعية ولا ضرورية » ٠‏ والنفسانية هی تی 
پختص بها الفکر ۰ ومقابل اللذة لالم » أو ما بطلق عليه الآذى حیث 
تحدث عن الاشاء المؤذية والمؤللة gi‏ فیض فی بان ذلك اعتمادا 
على آقوال جالینوس فى اللذات والالام التی آثرت کثیرا على فلاسفة 
oes‏ السلمین(*) و تحدث عن اللذة ما هی وا نواعها واللذة الخاصة 
بالانسان ومی لذة العرفة ٭ ویفیض فی بیان العلة فى لا صار 
للانسان لذات مختلمة وهو أن للانسان ثلائة قوس : الشبهوانية 
و والناطقة ولكل منها لذة تناسبيها أعلاها هی اللذة العقلية 
المحرفية ٭. i‏ 1 


وین العلة فى ميل الناس الى اللذات الحسمية وفی ees‏ من 
اللذات الناطقية « فان الکثیر منهم لم یذزقوا لذة العرفة فیعرفو نها ومن 
عرف لذة العرفة پصبر على ما من الکد والتعب والخطر :تی 

بصل اليها » ۰ وسين ان لذة البفة لذ من سائر اللذات اي ك 
لذات بالعرض نها اشفية ( علاج ) من الأحزان » ويوكد لنا ال ليمن 
كل لذة بخير » ومع ذلك فمن غير الجائز أن مود بان اللذات ليست 
بخیر على الاظلاق ٠ ٠‏ ۱ 
ويلى القول فى Lab‏ اللدة والألم تقد أرسطو لاراء أصحاب: 
منحب اللذة وذلك لاقتصارهم على اللذة الحسية البدنية ٭ وقد 
حسم نقد أرسطو هم توجه الأخلاق اليونانية نحو ظرية السمادق 
التی تابمسه فيها المشاء ٹین العرب فى العصسور الوسسطى ٭ 
ینما فى العصر الحدث وبعد ترحمة 4 آحمد لطفی السید لکتاب DEA‏ 
لارسطو احتدمت الاشكالية من جدید بظھور كتأب اسماعيل مظهر 
« فلسغفة SAUL‏ ولالم » الذى pats‏ فيه لاخلاق CSU)‏ ٭ ویقدم 
العاضرتی عدة حدود « تعریفات » للذة وانتقادات آرسطو لها ثم یقندم: 

1۹ 

( ؟ ‏ العمامری ) 


الحد الذی حد به آرسطو اللذة من بعد ما ناقض ہؤلاء ء وفيض فى 
بیان خاصية اللذة ویقدم لنا ما أطلق عليه حساب آفلاطون للذات ٠‏ 
وبعد ذلك يتناول « السعادة القصوی © ما هی وکیف تكتسب من قول 
آفلاطون وأرسطو ٭ ثم ناقش هل يجوز إن تكتسب السعادة القصوی 
من غير أن تکتسب السعادة الادنی » ویذکر الآفات المانعة من السعادة 
القصوی ومن استمامها ویمددها لنا ٠‏ ۱ 

يضرا العامری فی مقدمة القسم الثانى من كتابه - Gilly‏ ,يدور 
حول الفضيلة ‏ بالهدف من هذا القسم ومهمته » ويعرض العوارض 
التی تعرض للانسان فی حياته موضحا الحمود منها والذموم » ویوضح 
علاج الذمیم من هذه الموارض ويحدثنا عن الفضيلة الوضوع الأسامى 
لهذا القسم » وآقسامها حيث یتابع التمییز الأرسطى بین الفضيلة الخلقية 
والعقلية » يعرض للفضيلة الخلقية وتعرفها وبقدم التعریف الارسعلی 
jg tl‏ للفضيلة باعتبارھا توسط ویشرح ويفسر هذا التبريف مو ضحا 
ان الفضيلة حال لازمة GL WGN‏ بازادة توسط مضاف الينا ٠‏ ویشرح 
كل مفردة من مفردات هذا التعريف م نتحدث عن ALS NM‏ وسين أن 
كل الفضائل والرذائل مکتسبة « وانها ليست نا بالطبع ولكنها فينا 
بالطبع » ثم يبين كيف تكتسب الفضائل والرذائل وان الآخيرة لا يمكن 
لاقلاع عنها مكتسبة أو غير مکتسبة) ۰ ثم یتناول الفضائل بعد 
ذلك ويعرض لها بالتفصيل بحيث یمیزها عن غيرها ويفرق بینها وبين 
أحوال قريية منها فيتحدث عن العفة » ويبين الفرق بين العفيف والضابط » 
وین المتأدب وذوى الفضيلة الكاملة ۶ ثم القول فى الشره واللا ضابط ٠‏ 
J silly‏ فى کلال pine yea‏ سد رت مستش هد | 
نکلام ستقراط وآفلاطون آقوال آهل التعکمة al‏ : فیثاغورس 
والاسکندر وهومیروس + 


ویتحدث بعد ذلك عن الحرية وهی عنسده « توسط فی اعطاء 
الاموال وأخذها » وانه لا يجوز آن دکون الحر OY Lee‏ العنی شربر 


oe 


وخسیس وشتی + وال الحریص ليس ge‏ وان کثر ماله » ثم شحدث 
فى صفےة الغنی بذکر ما جاء من کلام آهسل الحكمة : آفلاطون 
وابن المقفع — الذی بستشهد به كثيرا ‏ ثم يتحدث عن الرفيع الهمة 
وهو يزيد على ذى الحرية بكثرة ما بنفق والدنیء الهمة والمتبذخ ویعرضص 
انا حكايات « طرريفة » فى كبر الهمة ٠‏ ثم يتحدث عن محبة الكرامة 
والفرط فى محبة الكرامة والمتصلف ( وهو التکبر ) والوضيع » مع عرض 
لجموعة حكم منثورة فى هذا الباب ٠‏ 

وبتناول بعد ذلك الشجاعة وهی من الفضائل الأساسية التی آخذ 
بها إلفلاسفة المسلمين فيتحدث عن : الشجاعة العامة والخاصة والنجدة 
وهی توسبط بین الفزع والجرأة وفيض فى الحديث عن الشحاعة 
وكيف تظهر والسبب المولد للشجاعة والتمییز بين الشجعان والمتشبيهين 
بالشجمإن ‏ ثم يتحدث بعد ذلك فى الجبن وفى التقحم » وف الهم 
وفرق بين الهم والمخافة ویتحدث فى الرحمة والحسد ولواحق الحسد 
والحسود,وما جاء فى كلام أهل الحكمة فى ذلك ۰ 

ویعرض بمد. ذلك للغضب ¢ والفرق بین الفضب والهم وبين الغضب 
والحرد ويبين الغضب ما هو » والحرد ما هو ثم یمرض لعلام الحكماء 
فى الفضب ثم یتحدث عن الحلم وقول آفلاطون فيه » والحيله.فى 
اكتسابه » ويغرض لنثور كلام أهل الحكمة فى الغضب والحكم وبعرض 
للبغضة ويعرنها ما هی وفواعل وأمسباب البغضة ¢ والعداء والحذر 
من العدو والتحذیر من المعاداة ٠.‏ ويستفيض فى الحديث عن المحبة 
وأقسام المحيات والفرق بين المسة والصداقة + وفی آن المحية ضرورية 
فى الحياة ٠‏ وان كثرة الحسات طبيعية » وآنواع . المحبات : الخير 
واللذيذ ء والنافع » ويعرض بعد ذلك للواحق الحبات الذانية وخواسها 
والعرضية وخواصما ٠‏ ثم تتاول الصداقة وهل يحتاج All‏ الى: 
أصدقاء ٠‏ وأسباب الصداقة وأقوال الحكماء فيها ثم يعرض للمعاشرة 
وانها ضرورية.فى الحياة وما يجب اللاباء والأمهات من حق العشرع: 
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وا محمود والذموم منھا » والمداعة والراحة ویعرض للکبیر النفس 
July‏ » وفی UY‏ القسم يقدم لنا الوصایا الجامعة تلخيصا شا جاء 
فى هذا القسم ٭ 

pes‏ .العامرى فى القسم الثانث من. الفخلاق الى السياسة 
ویتتاولها تحن اسم د الأسعاد ۱۷:6 فهو هنا سبر أصدق تعبيد عن 
التقليد الذى يربط بينهما ربطا وثیقا ويعرض للاسماد وطريقته وما يقوم 
به ویفید منه وسبيل الاحتراز مما يشبط؛ عنه » ووجه العلاج فيما ینکب 
منه ويبدآ القول فى « الأسعاد » وهو قيام السائس ہما يسعد المسوس 
بالتدبیر السديد الى الغرض الذی أقامته السنه فى السياسة » والغرض 
هو تحصيل صلاح الحال لكل واحد من الناس پاکس‌ابهم الخيرات 
الائےة : العفة ء الشحاعه 6 الحكمة .4 والعدل والتى توصل الى 
الخيرات الالهية فالغرض الأقصى عند العامری هو استکمال الهدف الذی 
خلق الانسان له وهو العقل المدبر للانسان ٠.‏ 

وتحدث عن طرق الأسعاد وهو السنة المسسنونة 
الشريعة ويتبين ان الطریق واحد » وانه ليس يجوز أن یکون أكثر من 
واحد وانه متبع لا مخترع ويتبع ذلك القول فى السا ( الشرع ) وانه 
ليس يجوز أبن يكون واحدا من الجملة ٠‏ وان السنة غير نافعة بذاتها 
للجملة دون السائس ثم يبين ضرورة السائس ٠‏ ويحدثنا عن الصفات 
الواجب تومرها فى السائس ویناقش جواز اتنظام رئاسة وامدة 
برئيسين وهو قول الفارابى الذی يشير اليه يقوله ‏ ( فال بعد الحدث 
من المتفلسفين ) ۰ ویرفض العامری هذا الرأى فلا يجوز أن يكون 
الرأس ST‏ من واحد ٠‏ فمن لا رأى له لا يستحق الرئاسة ٠‏ وبين 
Lal‏ الأساس DEW‏ للحکام وضرورة أن یتحلی الحاكم بالصفات 
الأخلاقية ويؤكد أن الرئيس اذا لم يكن فاضلا فانه لا ینفع ويضر مع 
ذلك المضرة العظيمة ويتناول بعد ذلك القول فى كيفية الاسعاد وكيفية. 
النبياسة بيان العنى ( إلمدف ) الذى جمل الملوك له من کلام الفرس 
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حیث يورد كثيرا من آقوال انوشروان فیتحدث عن آقسام الرعایا وأنواع 
السیاسات مستعینا بأقوال آفلاطون وأرسطو ۰ 

ویتحدث عن العدل وبیان أنه ضروری وطبيعى فى الحياة فیذکر 
آولا السدل ما هو وآقسام العدل والافضال والجنابات وآنواعها 
والعقیبات التی تلزم عنها والجور والأسباب الباعثة عليه > ثم ابافة 
شرف العدل وعلو الانتفاع به وخساسة الجور وعظیم الضرة به وابائة 
صفة الجور dig Coy‏ حال الجایر وآبانة فضل العدل بصفة 
المادل اعتفادا على کلام أفلاطون وأرسطو ثم یذکر آقوال جاعت عن 
العدل للنبی صَلى الله عليه وسلم وعن أصحابه ٠‏ 

وبخصص العامری القسم الرابع من كتابه لأقسام الرئاسات 
( الحكومات ) وأصناف المدن ٠‏ والرئاسة عنده اما أن تكون : طبيعية 
أو عرضية ء عامية بو خاصية » شريفة أو خسيسة » والرئاسة تشرف بأسباب 
بعددها لنا » احداها:'شرف الرئيس وفضله » والآخر شرف المرؤوسين 
أو كثرتهم والثالث آن تكون جارية على تفع المرؤسين واستصلاحهم ٠‏ 
ثم يتحدث عن أقسام GLU II‏ وزوالاتها ( فسادها ) اعتمادا على 
تصنیب أرسطو للحتلومات الصالحه والفاسدة وهی ثلاثة آفراع : 

آولها الملكية : وفيها الملك اما أن کون : صالحا أو فاسدا 
والصالح غرضه تحقیق ما هو خير لن یکون تحت رپاسته و « التغلبية ٤‏ 
فالملك الردىء یصیر متغليا وغرض المتغلب ما هو خير لذاته فی جميسع 
الأمور ٭ ۱ 

والثانیة رئاسة الأخيار أو حکومه الارستقراطية وغرضیم ان تکون 
خیرات الأمة موزعة بالعدل ثم تنتقل هذه الرئاسة بعد ذلك الى قلة الطغاة 
الذين یجعلون خيرات المدنية لذواتهم ۰ 

والرئاسة الثالثة التى نتحدث عنها هی رئاسة الكرامة التی تنتقل 
بعد ذلك الى العامة go‏ تتحول الى ديكتاتورية بسح الحاكم لنفسه 
فصل كل ما يريد وهكذا Jad‏ كل فرد فتتحول الى رئاسة العامة 
( الديمقراطية )69 ء ' a"‏ 
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ويعرض بعد ذلك الأحوال التی تتقلب عليها الرئاسات ۰ وبين 
السیب الولد للفسباد فی الدول اعتمادا على آقوال آفلاطون ٠‏ وصد 
ذلك يتحدث عن المتغلب 2399 المتغلب وصفته ۰ 

ثم یتحدث بعد ذلك عن أقسام Gall‏ : الفاضلة والخسيسة 
والحكيمة والجاهلية » والشقية ٠‏ ثم تحدث عن صفات هذه الدن 
فيذكر صفة الدينة الشقية » وهی مدينة آهل الزیغ والتغلب وصفة المدينة 
السعيدة وهی التى تکون : حكيمة ونحده وعفيفة » أى التى تکون ذات 
آساس SET‏ ویفصل الحدیث فى البن : فالحكيمة هی التی قکون 
فى رؤسائها الحکمة خاصبة فی الرئیس الأعظم ٠‏ والنجدة هی التی 
تکون فى الحفظة جرأة على الأعداء ونصرة لمحاربتھم » والعفة هی موافقة 
صوت الثخس لصوت الأفضل بالطبع .٭ ثم يختتم هذا القسم بوصف 
آفلاطون لأخلاق آهل زمانه وما يجب للمدينة على آهل الدینة۱) ء ٠‏ 

وبعرض فى القسم الخامس السلوکیات السياسية كما بطلق علیها 
VES!‏ ويعطيها العامری عنوان « فی آقسام السياسة على وجه 
AT‏ » حیث یناقش عدة مسائل آولها سياسة السلم والحرب Leeks‏ 
نبد ٠‏ ثم القول فى السائس وانه لا يجوز أن یقوم غيره قبل أن يتقوم 
هو آولا فى قسه ثم يبين الآداب التى يحتاج الملك والسائس أن 
يأخذ بها تسه ء مثل ما يجب أن يعامل به الرئيس زميله » وجلوس 
الملك للعامة ٠.‏ ثم یقدم بعض البادیء « القوائين الكلية » التى بجب 
على الملك أن براعيها فى تعامله مع الرعية ۰ بيان آوجه الحزم فى 
السياسة » وان السياسة يجب أن تجرى على العنف والرفق » الترغيب 
والترهيب » وفى ضرورة العقوبة وآنواعها ٠‏ ويخصص فقرة هامة فى 
ذكر الأسباب التى تنولد فيها الآفات الممسدة للمبياسة الؤدیة الى 
خراب العمارة والى فقر الرعية ٭ ثم ينتقل الى الحديث عن الحرب 
والدفاع والى الأسباب التى بها يمكن الدافعة وذكر الأسباب التی بها 
يطمع فى الغلبة عند المناجزة » وتنظيم آمر الجنود وذلك بذكر الرؤاسات 
التی بها ینتظم آمی السس‌کر ويقدم قصیلات عديدة لبيان مهام 
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القواد : صاحب الشرطة » قائد الطليعة والرسل ویختم ذلك بقوانين 
blogs‏ ۰ 


ویقدم فى القسم السادس والأخير من الکتاب بعض الأراء التنوعة 
والقواعد العامة » فیدکر آولا ما يجب أن بأخذ به الملك تسه ورعیته 
فى معرفة الله ویذکر ما روی عن الفلاسفة فى صفة اللہ ٭ ثم يتحدث 
عن الاجتماع والزواج لینتقل بعد ذلك الى التربية التی یخصص ها 
الصفحات العديدة لبيان الفرق بينها .وبين السياسة وما هو الادب 
والحكمة » والأدب الذى بربی به لژشال 6 وأقواع dy Jl‏ المختلفة 
ویربط بین التربية DEW,‏ ويتحدث عن العادات وبيان كيفية التعود 
الصبر والحلم وحسن الطاعة للروژساء وللسنن » ویذکر ما يجب أن 
يفرض على الأولاد للولدین و آداب التعامل ٭ ثم يتناول بعد ذلك العلوم 
وکیفیة التعلم » والسن التی يجب فیها التعلم وأنواع العلوم الختلفة 
التى ينبغى أن یتعلموها » ویفیض فى بيانها ویتوقف علد الفرق بين 
النطق وسائز الصناعات ۰ ۱ 


ثم بتحدث عن سسياسة النساء موضحا ان میلمن الى العلوم لا يقل 
عن الرجال> » والحضوق التی یجب على المرأة اعتقادها ورعایتها ے 
فیما يجب على الوالدین تقريره فی تفس الابنة ٭ حقوق الزوج والزوجه 
في كيفية تعامل الرأة مع من يكون تحت یدیما » فى سیاستها للأولاد » 
السپاسة فى آمر لباسها وزینتها ٭ ثم يعرض لسےیاسة الصناع 
وینتقل الى سياسة الجند » ویعرض للقول فى مساكنهم وجراباتهم ٭ ثم 
يتحدث عن السياسة الاقتصادية وكيف ينبغى أن توزع الخيرات على 
أهل المدنية ٭ ويتوقف للحديث عن الرأى وأصحاب الرآی والذى يجال 
له الرآى والحض على الاستشارة والتحذير. من الاستبداد وذکر الحاجة 
الى الوزير » dhs‏ صفاته » وأسباتٍ اختياره ».واختیار الہمال » وفى 
تفقد أمورهم وآحوالهم الى غير تلك المسائل التى تحضل بها کب 
السياسة و نصائح الملوك ومراا الأمراء فى الفکر السیامی العزبی(۱۳)+ 
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ثانيا : موضوعات وتضایا السعادة والاسعاد 


يبدا العامری الکتاب بفكرة محورية هی ان هدف الاتسان هو 
السادة وقد آوضح الله طريق الوصول الى هذا الیدف « لیعرفوا 
ماینفعیم فى الوص ول الى الطویی والسعادة خیلتزموہ وما يضرهم 
فیت:نبوہ ولیعرفوا غيرهم ذلك فيسعدوه » » وان مهمته هنا هی بیان 
هذا الدف » أى الشروع الذی شرعه الله لعباده الفائزین لی 
ال dale‏ والاسحاد ۰ 

۱ س يتناول العامری موضوع السعادة فى القسم الأول من 
التتاب ويقسميا الى انسية وعقلية موضحا ان كل منها .ينقسم الى 
سعادتين : مطلقة ومقيدة » وان السعادة المطلقة هی أساس وموضوع 
اثبحث لدى الفلاسفة لانها السعادة التى ينال صاحبها الأفضل من 
الخيرات ٠‏ وهى فى الجملة استكمال الصورة للنفس الناطقة بالتعقل 
والعتل » واذا كانت السعادة هی كما يقول فرفوریوس استكمال 
الانسان ص ورته ols‏ کمال الانسان بحسب ما هو اسان 6 فی laa!‏ 
الا AILS, dual‏ بحسب ما هو ناطق فى النظر » وموضوع السعادة 
العقلیة - كما ایخبرنا آبو الحسن - التفس الناطقة النظرية ااتی 
تطلب ما علم لتعلم فقط لا لشی» AAT‏ سوی النظر فیما يعلم ۰ 

ومن هنا فیو يميز بين السعادتین الانسية والعقلية باعتبار أن 
الأولى غير مكتفية بنفسیا WAV‏ محتاجة للبدن بینما الثانية العقلية 
مكتقية بنفسها وبسيطة ویظن بها انها شىء العی ‏ فانه لا يجوز أن 
ينسب الى الله شىء من الفضائل الا العلم + وهذه السعادة هی 
الطلوية لذاتيا غائه لیس وراء هذه شىء سسوی استعمال الرآئ 
والمطلوب لذاته لا یراد من شىء آخر سوى الفعل ٠‏ وهذه السعادة 
لذيذة فى نف پا oy‏ الالتذاذ ) اللذة ) شىء نفسائى وبعد أن 
يتتاول العامری السعادة الانسیه وبیین ما هی » بتناول رای ارسطو 
ost‏ < الأخلاق الى نیتوماخوس » الذی یعرض للفسرق والذاهب 
انأ لاتية المختلفة ۔التی یقول بعضيها ان السهادة هی اللذة ویظن 
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آخرون انها الیسار ء أو انها الکرامة أو الصحة ویعزض لنقد ارسطو 
لأراء هذه الفرق » غالسعادة ليست هی اللذة لان کثیر من اللذات 
ضارة وقبيحة ¢ وانه لا توجد لذة بدنية الا والحزن يتقدمها وكثيرا 
ما بتعقبها » وانها ليست الیسار والکرامة لانيا من الخیرات للخارجية 
وهما وسائل لغاية هى الخیر بينما الخیر الأحق بععنی الخير يوجد فى 
النفس لا خارجها ۰ 
وبعد أن یعرض لما قاله افلاطون فى السعادة وانها تقوم مقابل 
الشر دذكر te‏ قاله آرسطو فى السعادة الانسية وانها ما هی وہما 
تقوم ۰ ( قالسعادة فعل للنفس بفضيلة كاملة فهی تقوم بالحياة 
والعقل ) ومعنى قوله بفضيلة » أن تكون بنطق » وکاملة أن تكون 
فی جمیع الأفعال على .الفضيلة » ویری أنه لا ينال السعادة الائسية 
ر لاتعلقة بالبدن. ) من لم يكن نجد حكيما ٠‏ ويبين كيف تکتسب 
السعادة ودما تحص ¢ ولا كانت السعادة غعلا للنفس بفضيلة كاملة 
فان اكتسابها يكون باكتساب الأفعال الفاضلة م وحصولها یکون 
بحصول جميع الأسباب التى تنتظم بها الأفعال الفاضلة ء ويناقش 
اعتمادا على افلاطون لم وقم الناس فى الثسقاء والكل بهرب منه 
ولم فاتتهم السعادة والکل يطلبها ٭ ویربط بين الخیر والمعرفة والشر 
eal,‏ وذلك لان الجاهل يحب الخير ولا یؤثرہ لکن [ يؤثر ] ما لیس 
بخير ويبعض الشر ويصير اليه لائه لا بصيرة عنده من التجربه 
ولا معرفة له بالقياس والعبرة ٠‏ وهناك سبب آخر يخبرنا به هو سيطرة 
النفس الثنهوانية أو الغضبية فالائسان يحصل السعادة متى كانت 
النفس الناطقة الغالبة والآمرة والناغية » والغضبية مؤازة والشهوائية 
مطبعة ٭ وان الانسان غی هذه الحالة حر: وسعيد وخير وفاضل ٭ 
Bay‏ بين هذین السببین بقوله « حيث تكون النفس الناطقة 
يكون هناك العقل وان خاض نور الله فليس هناك جهل ٤‏ ر ص ۱۸ ) 
ثم يعرض للقول فى علاج الآفات الوّدية الى الشسقاء المانعة من 
السمادة ويرى العلاج فى ازالة الأسباب التى يجمعها فى : الجمل 
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والجور : وعلاج الجور خی تعود الصبر وعلاح الجهل اكتساب 
العرفه م والذى یحتاج اليه الانسان من العرفة لصلاح حاله معرفة 
الخير والشر ء النافع والضار الجميل والقبيح اللذة والألم » لذلك يعرض 
على التوالى : للجميل والقبيح للخير والشریر للنافع والضار ۰ 

؟ ‏ ويفيض فى بیان ذلك م فيتحدث عن الخير وبيان الخير 
ااطلق والشر المطلق : وما ليس بخير ولا شر واقسام الخير وهو 
موضوع انشغل به الفلاسفة الأخلاقيون المسلمون ۰ ویقنم العامرى 
الخيرات الى ثلاثة أقمام : الخيرات التى تكون فى البدن والخيرات 
التى تكون فى النفس » والخیرات التى تكون خارج البدن وخارج 
النفس ۰ ويعرض لتقسيم ارسطو للخيرات الى : هیذات وآلات 
وأفعال » والهیثات هی الخيرات التی تكون للبدن والنفس ؛ والآت 
هى الخيرات الخارجة من البدن والنفس ویری أن هذه القسمة 
الأرسطية يجب أن تكون فى خمسة أقسام ويعددها لنا على الوجه 
التالى : 

٠ الخيرات التى تكون للبدن‎ ١ 

۲ - الخیرات التی تكون بالبدن من الأفعال والاتفعالات ٭' 

۳ - الخیرات التی تكون للنفس ٠‏ 

۰ التی تکون بالئفس من الأفعال والانفعالات‎ ed pall — ٤ 

۰ هى خارج البدن وخارج النفس‎ gill الخیرات‎ - ٥ 

زیری آن القيرات عة Fay‏ + امظشته هى الق 
تکون فیها النفعة عظيمة والاحسان الى الآخرين کالرئاسة والثروة 
والشجاعة والصنيرة هى ما عدا ذلك ٠‏ واذا انتهی من هذه التقسیمات 
حدد لنا الخیر الذى هو Gal‏ بمعنی الخير وهو الذى یکون فى النفس 
وذلك هو العقل والعرفة الذی يراد لذاته لا من أجل شىء AT‏ وان 
ساگر الخیرات انما سمیت خیرات بسبب هذا الخير فى حالة کونها 
آدوات أو اسباب تؤدى اليه ویعرف. لنا ,الخیر تعریف ارسطو 
الذى قدمه فى بداية الأخلاق الى نیقوماخوس بانه الذی .يتشوق 
اليه الك أو التصود اليه من کل شىء ویشرح لنا هذا التعریف 
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رص (YX‏ مضفا اليه أن الخير هو الذى بتشوق اليه والکل من ذوی 
الحس والفهم وهو بريد بالفیم النطق الخارج الى الفعل وذك هو 
انعلم أى أنه يريد بالخير الفهم والعلم . ثم یمیز بين الخير والشرير . 
ویفرق بين النافع والضار واللذيذ : والحديث عن اللذة هو الذى يشغل 
الصفحات الطوال فى القسم الأول من الکتاب ٠‏ 


۳ والاهتمام بالبحث والكتابة غی « اللذة والألم ) يسود 
الکتابات العربية تقلا عن الکتابات الأخلاقية الفلسفية ( مثل الأخلاق 
الى نیقوماخوس ) أو الکتابات الأخلاقية الطبية مثل کتابات جالینوس 
وقد آفاض الرازی (آبو بکر) غی الحدیث عن اللذة والألم فى « الطب 
الروحانی 21496 كما آغاض فی بیانیما العامری غی .النصف الثانی من 
القسم الأول من کتابه حيث یخصص له العديد من الفقرات فیوضح أن 
الاشیاء اللذيذة غکل فعل desi‏ لذة وکل الفضائل لذيذة وكدلك العلوم» 
وان العلوم تستحق التعب والکد الذی يوصل الیها ٭ ویفیض فی بیان 
آقسام اللذات وبحددها cst‏ قسمين : جسمانية آنفسانیه ۰ 

الحسمانية آفسام منها ما هی طبيعية وضرورية « SIS‏ العذاء 
والشراب واللباس والسکن » م ومنها طبيعية ولیست بضرورية كاذة 
الجماع ومنها کالثا ما لیست بطبیەیة وضرورية مثل oal‏ السکر bile‏ 
الانيماك فی الطاعم والشارب وكثير من العب ٠‏ والذات الثفسائية 
هی Gall‏ یختص بها الفكر وهی التی تلتذ بها اللفس عند التأمل 
وتتفعل بها مثل لذة العلوم ولذة الأصدقاء ولذة الکرامة ۰ 

ويعرض لالم ر الأشياء المؤذية ) اعتمادا على جالنيوس ثم 
ويوضح bell‏ انفعالان « والائفعال > كما عند ارستلو منه ما هو 
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جسمانی وما هو نفسانى والانفعال النفسانی مثل التعلب والعضب 
والشهوة ویمکن أن تقسم كما یخبرنا العامری الى آربعة آقسام : 
لذة وألم وشهوة وفزع ٠‏ 

— اللذة للخير الحاضر ٠‏ 

- والشسهوة للخير التوقم ٠‏ 

— والالم للشر الواقع بالفعل ٠‏ 

— والفزع للشر التوقم ۰ 

ویوضح ذلك بقول « فرغوریوس > الذی يعتمد کثیرا ان الانفعال 
ليس باذة وألم ولکن الاحساس بالانفعال هو اللذة والالم ٠‏ ویفرق 
بین الانفعال النفسانی « وهو Sin‏ تحدث فى الئفس من تخیل 
خيرا أو شرا وبين الانفعال الجسمانی وهو حركة تحدث فى الجسم 
من ملاقاة شىء لذيذ: أو مؤلم بالنسبة له ٠‏ وهذا يساعد فى بیان 
الفرق بين الانفعال الفعل والحس والفكر والنظر © ر ص ٣٤٤‏ ) 
ليعرف لنا « اللذة » بأنها احساس بالانفعال « وهی آربعة آنواع 
وتختلف من کائن الى آخر ومن انسان الی آخر لان لكل منهما لذة 
تناسبه واللذة التی يختص بها الانسان هی لذة المعرفة » هلما كان 
لکل واحد من أنواع الحيوان لذة يختص بها وجب أن تکون للانسان 
من حیث اعدو اسان لذة مق gs‏ دون تافر الكاقنات ٠>‏ 
ثم يذكر آنواع اللذات المقابلة لأنواع النفوس ویناقش العلة فى ميل 
الناس الى اللذات الجسمية وهربهم من اللذات النطقية ٠‏ ليؤكد 
بعد ذلك ان لذة المعرفة SM‏ من سائر اللذات كلها لیخرج من ذلك 
ألى آنه ليس كل لذة خير الا آنه مع ذلك فمن غير الجائز أن نقول 
بان اللذات ليست بخير على الاطلاق ٠‏ وينتقل الى بیان ماهية اللذة 
والألم من قول جالینوس ٠‏ فالألم هو خروج البدن تن حالته الطبيعية 
فى زمان يسير وبمقدار كثير خان خرج قليلا لم يؤلم وكذلك ان خرج 
كثيرا ولکن كان خروجه فى زمان كثير ۰ 

واللذة هی رجوع البدن الى حالة الطبيعية فى زمان يسير فان 
رجءت قليلا أو كثيرا ولكنه خی زمان كثير ظن بانه كان ثمة آلم ولم 
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تعقبه لذة ٭ ویعرض فول ارسطو ان اللذة تکون فی طبيعة حساسة 
كما جاء فی « ریطوریقی ٤‏ : اللذة حركة تکون بغتة غی طبيعة الشىء 
نفسیا قال واما الحزن والاذی فبخلاف ذلك ۰ ویعرض لجموعه من 
الأقوال التی جاء بها القدماء فى تعریف اللذة ونقص آرسطو لیم ثم 
يذكر تعریف ارسطو الخاص للذة ٠‏ « فاللذة نهاية كمال افحال الحی 
الطبيعية الد لا عائق ذيها حتی تکون مقرونة بالسعادة + موجودة 
بوجودها ولا تکون هی السعادة ٠ ٤‏ 

٤‏ ثم ينتقل بعد ذلك للحدیث عن السعادة القصوی ما هی 
وکیف نکتسب من قول آفلاطون الذی بحددها بانها استکمال الانسان 
صورته وهذا یتم بالملوم الحقيقية. » ثم یتناول السمادة العقلية 
وهی القصوی وکیف تحصل غیما يرى ارسطو فالسعادة العقلية فعل 
عقلى للنفس والخیرات التى تقوم بهذه السادة هی التی تختص 
بها النفس الناطقة النظریه وهی العقل والعلم والحکمة ویناقش كيفية 
اكتساب هذه السعادة وهل يجوز أن تکسب السعادة القصوی من 
غير أن تکتسب السعادة الادنی ویذکر الآفات الانعة من السعادة 
التصوی ومن استتمامها ٠‏ 

وهن الواضح أن العامری هنا یتابع ارسطو متابعة دقيقة الماية 
خاصة ااقالة الأولى و العاشرة من GRAY!‏ الى نیقوماخوس وهو يعتمد 
اعتمادا كبيرا على شرح غرفوریوس لها حیث پذکره فى هذا القسم 
خمس مرات لبیان وتوضیح وتفسير عبارات ارسطو ؛ كما يستعين 
به فى غير هذا القسم ٠‏ 

ه ‏ وینتقل العامری خی القسم الثانى من السعادة والاسعاد 
الى الحدیث عن الفضيلة وهو فی هذا یتابم ارسطو الذی یتناول 
الفضيلة فى المقالة الثانية من نیقوماخیا وهذا القسم من آطول 
آقسام الکتاب ویشغل آکثر من ماكة صفحة من الصورة ) ص ٦۸‏ — 
YY‏ ( والحقيقة أن العامری لا یعرض فقط الفضیله والرذیله بل یتناول 
الفضائل الختلفة ومضادتها حسب البیان الارسطی مثل : العفة : 
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الحرية . التلاف م النذالة . ویحرض للحریص ۰ الغبی ٠‏ الرفیع 
ائیمة . الدنیء اليمة . التبذخ . محب الکرامه ۰ التصلف التکبر » 
الوضیع ٠‏ ویبین الحیاء . القحة ر الخلانة ) الوفاء الشجاعة » النجده ع 
انجبن التقحم ٠‏ الهم ء الرحمة ٠ء‏ الحسد الشماته . العضب ‏ الحلم » 
البغدة ء ٠ Gall‏ فيذكر تعریف الفضيلة وأقسام الفضائل » قال 
ارسطوطالیس معنى الفضيلة يختص شىء من بين ما هو مساو له 
بزدارة اسم الجودة ر ص 14 ) والانسان الفاضل على غيره من الناس 
بخلقه أو بفضله هو الدى يكون لخلقه أو لفعله زيادة على خلو غيره 
پالجودة والجودة انما ترون لزيادة فطنه له على ٠ 6 ope‏ 

والفضائل قسمان : خلقية ونظرية ۰ الخلقية كالطهارة والعفة 
والنجده » والنظرية کالعلم والعقل والحكمة ويعرفها العامرى تعريف 
آرم طو فالفضيلة هی توسط بين ردیتلین ٤‏ وهی حال لازمة بارادة 
فى توسط مضاف الينا محدودة بالقول : قال والتوسط الضاف الینا 
لان التوسط ليس واحد لنا جمیما » اکن لكل واحد منا وسط خاص 
لا يزيد عليه ولا ینقص منه + والرذيلة حال لازمة الى زيادة :لی 
الوسط الضاف الينا آو نقصان + 

والفضاثل والرذائل مكتسبة وهی ليست لنا بالطبع ولکنها فينا 
بالطبع . قال ارس‌طو وهی فینا بالطبم : وما هو هكذا فاته یکون 
بالقوة آولا ثم یظهر بالفعل بسپب پخرجه الينا ٭ ویوضح لنا العامری : 
كبف تکتسب الفضائل والرذائل ‏ قال آبو الحسن السبیل خی اکتسابیا 
al‏ آجها من القوة الى أن تحصل بالفعل وذلك عن طریق الثفعال ٠‏ 

- ویعرض لنا بعد ذلك بالتفصیل الفضائل ابلتعددة التی 
شعلت الفلاسفة العرب المسلمين كثيرا كما نجد لدی بحبی ہن :دی . 
ومسکویه والرازی sil)‏ بکر) الاصبهانی والغزالی ۰ ویبد العامری 
الحديث بالعفه . وهی التوسط فى شسیوات الیطن والفرج وهی 
لا تکون فی جمیع اللذات لکن فی اللذات التی تكون باللمس.ويعرض. 
للفرق بين العفيف وبين الضابط . الأول هو الذى لا پشتهی ما لا يكون 
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موافقا للصحة ولجودة التدبیر : أما الضابط الأول فله شهوات ردیئة 
لكنه بضبط نفسے عنها ٭ ثم يتناول الشره dul,‏ ضابط ٭ ااشره وهو 
الذى یشتهی الزيادة على:ما ينبغى آؤ على الوجه الذى 0 
ردىء الاختیار وهو لا عفيف ۰ ويفيض فى بیان أن الشره مع هربه 

من الأذى غير متخلص منه وا و دی 
اللذة ویفیض فى عرض آراء F‏ فى الحض على العفه من قول سقراط 
وأفلاطون وأهل الحكمة : فيثاغورس وبرقلس والائنکندر وهوميروس ٠‏ 

ویتناول الحرية وهی توسط فى اعطاء الأموال وأخذها وذلك بان 
بأخذ على ما ینبغی ویمقدار ما ينبغى وحلى الوجه الذى ينبغى خانه 
اذا كان الاعطاء للفضيلة لم يجز أن يأخذ الا على الفضيلة ٠‏ 

والتلاف هو الذی يزيد عطاوه على اخذه وبحق تسميته متلافا 
لأنه اذا زاد العطية ونقص من الأخذ لم بيق عنده ما يحتاج اليه 
فيؤديه ذلك الى التلف ٠‏ 


والنذل هو الذی ينقص عطاژه ويزيد أخذه وهو الذی یمنع 
المستحق أو لا يعطى اذا آدطی بمقدار ما ينبغى وعلى -الوجه الذى 
ينبغى قال وانه يأخذ من حيث لا ينبغى وعلى غير الوجه الذى ينبغى 
ويأخذ مما لا ینبغی وما لا ينب وذلك بأن بأخذ من الأنذال وآن يأخذ 
الأفسياء الخسيسة ٠‏ 
ويعرف الرفيع الومة بانه يزيد على ذى الحرية بكثرة وبعظم 
ما ينفق وهو لا يفحص بكم تكون رغبة فى قلة النفقة لکن كيف تؤون 
وغبة فى الجودة ٠‏ ۱ 
والتبذخ ينفق.غوق قدر الأمر الذى ينفق فيه وذلك AY‏ ينفق 
ى اللشسیاء الحقيرة النفقات العظيمة قال وليس يفعل ما يفعل بسبب 
الجمیل لکن بسبب الفخر Sally‏ + 
وکما أن فی آخذ المال واعطائه زيادة ونقصان وتوسط کذلك 
فى محبه ة dal Sil‏ » و الزيادة والنقصان ذمیمتان والثوسط هو الحمود + 
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والتخیر هو أن پرغع نفسه عن مقدارها فیطالب من الحرامه ہما 
لا دستحقها ۰ 

والحیاء وهو فضيله اغاض فى ذکرها : یحیی بن عدى tla‏ حزم, 
والعزالی والاصيهانى والعامرى وهو فضيله الزيادة فیها الخجل 
والقصان القحه و الخلاعه ° 

و التسجاعه وهی فضيله اقاض خی ذکر ها غلاس فه الإخلاق وهى 
الحاخظه علی ما آوچیته السنه فی السدائد والاهوال وعند اللذات 
على ما توجبه وتامر به السنة ۰ وپعرض العامری لاقوال آفلاطون 
فى الشسجاعة وپیان آرسطو للأسباب الولدة للشجاعة ويميز بین 
امتشيهين بالشعجان والفصل بينهم وبين الشجعان ٭ ویعرض 
لأقوال آهل الحدمة فى النجدة والجبن والتقحم والهم وهو تحرز 
الانسان ہما پناله من الشر وفى هذا توسط وزيادة ونقصان ٠‏ 
ويعرض للفرق بين الهم والمخافة ؛ وبين وجه العلاج فى ازالة الهم 
وهو موضوع تحدت فيه آرسطو وآفلاطون والکندی ومسكويه 
ويفيض فى بیان hall‏ فى أزالة الیم ر ص ۱۱۷ - ٠ ) ١١9‏ 

والرحمة وهی تحزن ہما يصيب الغير من الشر ٭ 

والحسد وهو تحزن الانسان بخير ناله غيره ٭ ويغرض للواحق 
انحسد وما چاء حوله من كلام آهل الحكمة 5 

والغضب وهو تحزن من الاستهانة به أو بمن یتصل به أو ہما 
يتصل به مع التشوق الى الانتقام ٠‏ ويعرض للبنایات التى يجب آن ` 

. والحلم وهو ما ترك الانتقام مع قدرة عليه ٠‏ 'ويعرذغ لقول 
أغلاطون غيه مركب الحلم التأنى وعلاجه الصبر فان al‏ تقرن احدهما 
الى الاخر لم يثمر » ويزيد فى بیان الحيلة فى اکتساب الحلم ٠‏ 
ومنثور آهل الحكمة مثل : ذيوجانس وسقراط وأغلاطون فى الحلم 5 
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ويعرض للبخضة ما هی ویحددها فى A‏ : الشر والؤذى 
all,‏ ار.» ویتتاول فواعل اليغضة » والفرق بين الغضب والبعضه ٠‏ 
"ویأتی الحدیث عن الحبه وهو موضوع آئیر فى SOULS‏ 
الأخلاقية العربية الاسلامية أشار اليه التوحيدى ومسكوية وایں سزم 
وغیزھم ہالاضاغة للصوفيه ویخصص له العامرمٍ الصفحات الطويله 
التی أفاد منها الأصفهانى و الغزالی فیما بعد ٭ ( راجع صفحات ۵٥‏ 
وما يعدها ) فالمحبة توجد الإتفس کھا ويعرض للمحبه ما می واضسم 
المحئات والفرق بين المعية والصداقة » وان ا محبه ضرورية می 0 
وان آکثر الحبات طبيعية موضحا لا كانت الحبة الطبیدیه طدیعیه 
ولولحق ا احبات وينتقل من المحبة الى الصداقة ویناقش هص اا 
يحتاج الى الأصدقاء وغواعل الصداقة وکلام افلاطون وارسطو. 
یں وجالنیوس وغیرهم نی فى الصداقة وتحتاج اقوأن الجامری 
فى الصداقة والمحية مقارنة مع ما چاء لدی مس‌کوپه فی :یب 
27 من آخکار حولیما ۰ 
ویتناول ptlall‏ & وانها wires‏ شاه رده en‏ هی 
وما يجب لاقباء والأمهات من حق العشرة وبيان الحمود والذمیم منها ۰ 
وادكبير النفس وهو الکامل فى الفضائل وهو زين لها لآن له من 
کل فضيلة ما تظم له من کل نوع من الخيرات ویخنتم العامرزی هدا 
القسم الثانی الذی يدور حول الفضائل بالوصايا. الجامعه وهر غ.م 
یعرض الفضائل الأخلاقية على النمط الیونانی الذی انطلق سناسا من 
أخلاطون: مع اشارات دائمة الى أرسطو وکثیز من الحكماء اليونان 
اضاغة الى تناول الفلاسنفة المسلمين السابقين على العامری لهذه 
الفضائل ٠‏ 


عن السعادة الى الاسعاد « نرید 2 نبین غی هذا ام الإسعاد 
وطريقته وما يقوم به ویفسد منه وسبیل الاحتراز مما یئرے عنه 
( ه العامرى) 


ووجه العلاج فیما ينكب منه »6 ر ص ۱۷۳ ) ۰ والاسعاد هو تشویق 
الساتس ابسوس انى ما پسعد به وذلك هو اجراء السوس بالتدبیر 
السديد الى الغرض الذى اقامته المسنة فى السياسة والعرض هو 
تحصیل لاح الحاں cal‏ واحد می اناس بقدر ما پمکن فيه فى وقته ۰ 
وببین العامرى أن القصود بالاسعاد هو السااسة غی قوله « تبفية 
الاسعاد انما هی كيغية السياسة ۰ رص ٠6٠١‏ ) وابلأخلاق مرتبطة 
بالسياسة والسعادة بالاسعاد وقد استفاد الفلاسفة المسامون من 
و انعهم ودينهم مع ع اخادتهم من اليونان السابقين asic‏ لذلك لم يكن 
الفيلسوف الاسلامی السياسى أن يغفل الشریعه واحکامها وكان لابد 
ان بتأتر الفکر الفلس فى السیاسی يما تول اليه فقهاء الاسلام 
ومتكلموه وتأثر للفکر السياسى الاسلامى بالترات اليونانى واضح 
كل الوضوح وكان اعظم تأثرهم بفلسفة اغلاطون Cus‏ كانت غاية 
السياسة عندهم حى تحقیق السعادة فى الدنيا والآخرة على نحو 
ما ذكر الفارابى ‏ [ وكذلك العامرى  ]‏ خالف مؤلفيه تحمل السعادة 
والتنبيه على سبيل السعادة وقد وجدوا خی مؤلفات أفلاطون 
السياء. یه الجمهورية والتوانين كما وجدوا خی كتب الأخلاق الأرسطية 
ما يحقق هذه السعادة غارتبطت الأحلاق بادسياسة كما ارتبطت 
بالشريعة وہما نص عليه الوحى 2:6 ٠‏ 

ویخبرنا العامری ان طريقه الاس عاد هی السنة المسئونة ۰ 
فمن خالف السنة لم یصل الى السعادة والسعادة هى أن يتخلص من 
الشرور وآن ane‏ مدة حياته الحياة التى هى الأفضل ٠‏ ونريد أن نشير 
الى أن القصود بالسنة هوو الناموس عند آغلاطون ويبين لنا العامرى: 
أن الطریق واحد واند لیس يجوز أن یکون آكثر من واحد وانه متبع 
لا مخترع ۰ ویبدو أنه مثل آفلاطون تماما فى التأكيد على أهمية. 
رج السیاسه فالسنة ر النوامیس ) لا تخفی بمفردها دون السیاسی م 
السنة غير نافعة بذاتیا من دون السیاسی © ر ص ۱۸۳ ) ویتناول خی 
فثرة ة طويلة 2 ان السائس ضروری بالطبع ٤‏ ویخصص الفقرة التالية 
للقول فى صفة السائس وهو يتابع آغلاطون والفارابی' خاصة الأخير 
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الذی يخصص فصلا هاما فی آراء أهل الدينة الفاضلة هو 
الثامن و العشرون للحدیث عن « خصال رئیس آهل المدينة الفاضله » 
سنواء الخصال الفسیولوجیا مثل ان يكون تام الاعضاء جيد الفیم 
والتصور لكل ما يقال له » جيد الحفظ م جيد الفضنه حسن العبارة 
محبا للتعليم: غير شره فی المأكول والشروب والنتوح وبعد أن يعدد 
هذه الخصال Gos‏ ان » اجتماع هذه كلها غی انسان واحد مسر »۰۱۱ 
ویاتی الفارابى بنظرية یخالف فيه آغلاطون والسابتین هى امکانیه 
قيام اکثز من واحد لرگاسة الدينة یقول : 
اذا لم پوجد انسان واحد اجتمعت فيه هذه الشرائط ولکن وجد 
اثنان احدهما حكيم والثانی فيه الشرائط الباقية کاناهما رئیسسین 
فى هذه الدینة ٠‏ خاذا تفرقت هذه فى جماعة وکانت Udall‏ فى 
واحد والثانی فى واحد والثالث فى واحد والرابع فى واحد ۰۰۰۰ 
وکانوا متلائمین کانوا هم الروساء الأفاضل » ٠‏ 
وینقاش العامری آقوال الفارابی دون التصریح باسمه بقوله بض 
الحدث من التفاسفین فى فقرة بعنوان « هل يجوز أن تنتظم رثاسٰة ' 
واحذة برئيسين » قال آبو الحسن ما قاله هذا الانسان لا معنی له 
ولیس يجوز أن يكون الراس اکثر من واحد وانما الرئاسة بارأى 
فمن لا رأى له لا یستحق الرثاسة واذا وجد حكيم لإ'قوة له كان 
السبیل فيه أن تعحنب به الرئاسة OMG‏ ویستعین بقول آفلاطون فى 
انه لا سبیل الى استقامة الضياسة الا بالرگیس الزاسخ فى الحكمة 
لتأكيد قضیته ضد الذارایی خالرئیس اذا لم يكن فاضلا خانه لا ینفع 
ویضر مع ذلك الضرة العظيمة من قبل انه يفسد الرحية te‏ 
ومتناول العامری فى خقرة dole‏ < القول فی كيفية الاسعاد » 
وبری ان العلة التی من آجلها بسوس الساکس انما هی تحصیل السمادة 
للمساس ويقدم عدة قواعد ر قوانين ) لبيان وتوضیح همه ودور 
الحاکم أو السائس فليس الواجب بلی. السائس آن. یصرف عنایته 
الى التصرف بل الى حسن التصرف . والانتقال بالرعية من النزاع 
الي الافتلاف ۰ ا 
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۸ - ولا يكتفى العامری فی حدیثه عن السياسة بنقل وعرض 
وترح آقوال الفلاسفة الیونان وغی مقدمتهم أفلاطون — الذی يعتمد 
د وبیان المعنى الذى جعل الله الملوك له من كلام الفرس © مستشيد 
ب « انوشروان ٭ الا آن العامرى كما دتب رضوان السيد رغم نقله 
تن الفكر الیونان والفارسى لا يطبق مقولاتزما ولا يتبنى آرائهما 

والاجتماعى > فهو يوضم تمايز تفكير العامرى السياسى والاجتماعی 
کت gall‏ = ان يقيم دوله نی ا مغووم من خلك 
هذه المسألة 3 را التاثیر بفكرة الدولة Sill‏ الطیقی 
الاغريقى » هذا فى حين کشف العامرى مدى تناقض هذا الفكر 
والفكر الایرانی القديم مع التجربة الاسلامية عندما قال « فى الا نم » 
٠٠+ «‏ کانوا يحرمون عنى رعاياهم الترقى من مرتبة الى مرتبه وفى 
ذلك ما بعوق التراكيب gall‏ 4 دن BS‏ من الشیم الرحبة )۱۸ 
ویتصح فى حديثه عن أقساه م الرعايا مخالفته لتقسیم أخلاطون الذی 
يقسمهم الى نالثة فثات me‏ النفوس المختلفة العقلية والغضبية 
‘sally‏ وهم : الحکام والحرس وطبقه العمال بینما پری العامری 
ان الرعایا أربعة آقسنم آولیا أهل الدین وهم آصناف الحکام والعباد 
والنساك والمعلمون سے المقائلة وهم فرسان ورجاله ) مشاہ ( 
لي فى خمسة 1 الشاسة: الكلية واا برا السياسة 
الشساملة لجوامع القلیات وعى التی تقول ان ا الناموسن الأجل تولی 
روساه yall‏ والثالثه الدنية وهی gill‏ يساس بيا سكان اادينة 
و الر dat‏ الییتیه وهی التی bol gis‏ رب JS‏ منزل خی آهله و الخامسة 
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هی .السیاسة البدنیة وهی التی تخب على کل واحد فى بدنه ونفسه » 

ویتضح من هذا التقسيم تمایز واسستقلال أنواع السیاسات عند 
انعامری عنها عند آرسطو Gall‏ يقتصرها على آنواع ثلاثة تقابل 
الغلوم العملية الثلائة سياسة الرعية وآفراد الدينة ر ءلم السياسة ) 
وسياسة المرء لأهل منزله ر ole‏ تدبير النزل ) وسیاسته لنفس + 

وسنلوکه و علم QUAY!‏ ) فالسياسة الأولى هنا سپاسة الهية والثانية 
تتجاوز تنظیم الحاکم لآمر الدولة ر الدينة — الدولة ) الى سياسة 

ملكية یسوس ہنا انللك رؤساء yall‏ وهو تصور لم يصل اليه النظرین 

الیونان الذی اكتفوا بالمديئة وهی تقابل السياسة الثالثة عند العامری 

ر الدينة ) والرابعة آقرب الى « تدبیر النزل » والسياسة البدنية 
a‏ ون ۱ 
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ala Tab لات الى‎ tll واارژوس ویقدم تقسیما‎ E 
, الأولى التى يساس بها الجميع وت تنقسم الى قسمين سياسة السام‎ 
الخرب:وکل هنيما > ۳ أقسام والثائية تنقسم الى‎  ةنسايسو‎ 
أقسام بحسب حال اور والأغراض ۹0 سياسة الگولاد.‎ 
والساء ء والصناع والحفظة ( الجند ) * وبیعرخغ بعد ذلك لكيفية‎ 
» السياسة « وهی الحيلة فى اجترار. الناس الى طريآة السعادة‎ 
۰ ) ۲۱۲ رص‎ 

۹ ل وینقلنا العامری الى موضوع هام شسغل الفلاسفة الیونان 
و السلمین لا بتم الحدیث عن الأخلاق والسياسة بدونه وهو موضوع, 
العدل « فالعدل" طباعی وضرورى فى Shall‏ » ویتابع غیلسوفنا BS‏ 
من أغلاطون فى الکتاب الأول من الجمهورية وأرسطو فى القالة 
الخامسة من الأخلاق الى نيقوماخوس فالعدل هو الستاواة وااجور 
اللامساواة أو .هو المائلة على قدر الناسبة ویعتمد قول آفلاطون: 
أن العدلة انما هو اعتدال قوی اللفسن + وفی حدنثه هذا عن العدل' 
يفيض فى بیان آلجور والطة التى من أجلها يحكم للجور بالعظع 
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والأس_باب الباعثة على الجور » والدالة عليه من أجل of‏ يبين Lil‏ 
شرف العدل وعلو الانتفاع به وخساسة الجور وعظم الضرة به ويريط 
بين العدل والسعادة خالعادل هو السعید الغبوط فى الدنیا وهو الفائز 
برضء ان الله فى الآخرة ٭ ويضيف العامری الى آراء آفلاطون وأرسطو 
فى العدالة p‏ ذكر آشسیاء جاعت فى العدل عن النبى وآصحابه » 
بحيث ديبىء القارىء العربی لتناول تفصیلات الآراء خی السياسة فى 
الأقس ام الباقية التى تكون الجزء الثانى من الكتاب ٠‏ 

٠٠‏ ويعرض العامرى لأصناف gall‏ وأقسام الرئاسات 
[ الحكومات ] وعلل الفاسدة منیا فى القسم الرابع من كتابه غهو يتناول 
فی بداية هذا القسم أقسام الرئاسات مستعینا كما يخبرنا بأقوال 
ان aa‏ ی اما آن تكون طبيعية واما عرضية » 
الط dua‏ منها رکاسة الاباء والأميات :لى الأو لاد و ۳9 رئاسة السادة 
على العتید وهو ما لا نوافق عليه خالرق ليس طبیعی فى البشر 
ومنزا رگاسة الرجال على النساء والکبار على الصفار والنجدة على 
الضعفاء و الفاضل على الناقص والعالم على الجاهل ٭ والعرذ ية 
ae le‏ بالتغلب والحيلة كأن کون العبد حرا وهو يعرفها بالسلب ء 

م الرتاسات ااضادة لا ذکرناها عرضية برگاسة .الاولاد على 
OOM‏ والامعات ٠‏ 
ويقسمها الى ثلاثة آنواع dian, iowa‏ الأولى 
مثل رگاسة الاك والخاصية مثل رئاسة الرجل على بدنه والتوسطة 
الرگاسة على الحلة وعلی القرية ویقسم الرئاسة آیضا تقسیم قیمی 
آخلاقی فالرکاسة اما أن تکون شريفة أو خسيسة وہبین آسباب شرف 
ارامات ٭. 

ثم يعرض لأقسام الرئاسات .2 آنواع الحكومات ا وتکونها 
وفس.ادھا حسب ٹول آرسطو : وهی ثلائة انواع الاولی الك وهو یععی. 
الغير آن هو تحت ركاسته وتتخذ کل الخكم الفاضل الذیٰ یکون 
ذو LUS‏ غی جمیم القیرات والتغلب الذی يسعى الی خير ذاته فى 
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جمیع الامور ٠‏ والنوع الثانی هو حکم الارستقراطية ویتخذ آیضا 
شکلین الاولی رکاسة الاخیار وغرضیم أن تکون خیرات المدينة مقسومة 
على الا تبهال و العدل م والاولیجارشية [ لم SX‏ الاسم ] انما سماها 
ركاسة القلة أو القلياين وهم الذين یجعلون خيرات الدینه أو آکثرها 
لذواتهم ۰ والنوع الثالث بطلق عليه رئاسة dol SH‏ أو ركاسة العامة 
وبرى أنهما متقاربين وهو يقصد برئاسة العامة الديمقراطية والتى 
أسماها الفارابی الجماعية وهو يعلى من شأن النوع الأولى ويحط من 
شان الثالث ۰ 

وهو يمور هذه الرئاسات فى صورة مجازية مثما يفعل أفلاطون 
— رغم قوله « قال آرسطو » : حيث تشبه رئاسة اللك رئاسة الآباء 
على الأولاد خهم بریدون na‏ الأولاد » والتغلبية رثاسة السادة على 
العبيد والكرامة رئاسة الاخوة لأنهم متشابهون ۰ 

ویبین لنا الأحوال التى تنقلب فبھا الرئاسات من 7 أفلاطون 
ویقدم ما بمکن أن يطلق عليه فلسفة تاریخ الحکم وتطور الحکومات 
Cun‏ نجد خمسة آنواع Cale Sal‏ واحدة منها صحیحه و البافی فاسدة 
الأولى هی رئاسة الملك ر الحکومة آلفاضلة ) واللك هو الحب للحكمة 
وغرشنه اسعاد رعبته ویشیر الى الاسطورة التی بين افيا آفلاطون 
dansk‏ الئاس الى طبقات ثلاث حسب المعدن gall‏ : مزج بهم أثناء 
خلقهم الذهب أو النحاس أو: الرصاص ٭ غلو لم يكن االكأ ذهبا خالصا 
لتحول الى الشكل الثانى من الحكم الى التجبر والتكبر لافراطة فى 
محبة الكرامة وفنها ينتقل الى الشره والدناءة والحرص على جمع 
انال وما بوجد شىء آسرع استحالة كما يخيرنا من استحالة الرجل 
الشاب المحب للكرامة الى محبة الال ٭ ویوضح العامزی أن هذه 
التہز ey‏ تحدث فى عدة ة أجبال من الحكام وتحدث أيضا فى مراحل 

حنم حاكم واحد ٭ والنوع الراہغ تنتقل فيه VLE‏ من: الفرد الى 
weal‏ الكثير وغرذ هم :× العرية والخلامن من التعبد للسنة حتى يفمل 
کل منوم ما يشاءء his,‏ هذه الرگاسة بعد ذلك الی الطغاة أو الطاغية 
الذی یطلق عليه العامری' المتغلب ٭ وغرض التغلب فى الجملة ما هو 
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خير ذاته : وهو شر الإميع وبه یکون خراب العمارات وارتفاع 
يرات وقلة الأموال وكثرة السرات ٠‏ 

ویعود العامری فى الفقرة السادسه والس‌ایعه من الفقرات 
ال لانة عشر الكونة من السعادة والاسعاد للحدیث مرة ثانية 
٭ لاستیفاء القول فى صفه التعلب » و « حكمة وزير التغلب » وهو 
يعرض للمتعلب ويقدم LI‏ تفہ یر سیکولوجیا للحاکم الستبد وصفاته 
والحقيقة ان الصغات التى يقدمه له تجد صدی pales‏ عند غیلسوف 
القوة الذى یحدثنا عبن آخلاق السادة والعبید ویمکنا أن نقارن بین 
ما قدمه نیتشه فی حدیثه دن آخلاق السادة وقول العامری فى صفات 
لمتغلب « فالتنلب عبدا بالحقيقة وان ظن به انه ملك GN‏ شسهواته 
قد استه‌بدته وهواه قد ملکه وهو خقير بالحققة وان ظن به انه غنی ++ 
وهو یعرفه — بتعریفات قريبة الشبه من قول نیتشه . بانه يبغض 
السنن كلها ویقلب الفضائل بان يعلى الرذاثل عليها وذلك GY‏ یسمی 
الحياء حمقا والعفاف جبنا والاقتصاد نذالة وقلة مرؤة ویسمی الحلم 
ضعفا و العدل سلامة Gals‏ والجور حسن فطنة ٤‏ ( ص ۲۱۲ ) ۰ 


فى. بیان حكمة وزير المتغلب وصفته » يقدم العامری تحليلا 
سيكولوجيا لنفسية الانتهازى الوسولی وخصائص تفكيره وآفعاله 
فليست الحكمة عنبد من يريد أن يحظى عند التغلب الا مصرفة 
ما.يقريه به من هواه وذلك بان يعرف ما يرضيه ويؤنسه وكيف ینبغی 
أن يدنى منه وأن يبعد عنه وباى شىء يستدرك رضاه اذا غضب » 
وأنه للرغبة فى التقرب الى المتغلب يسمى جميع الأشياء بحسب 
موأفقته فيسمى ما يحبه Lad‏ وان كان شرا وما يكرهه شرا وان كان 
9ص اقلا Gel‏ عورا + 

ويعرض العامری للسبب الولد للفساد ليبين لنا كيف يحدث 
الفساد ويرجع ذلك الى : عدم الجدية ( الهزل ) والشسووة واللذة 
وارتفاع. ( ube‏ ) العدل ویلخص ذلك خی قوله علامة الاقبال اقبال 
الرأى وعلامة الادبار ادبار الرأى وحين ينتهى من ذلك يعرض للموضوع 
الیام الثانى خی هذا القسم وهو آقسام ٠ gall‏ 

۷۲ 


۱ — بتتاول العامری yall‏ الختلفه بادئا بالدينة الفاضلة وهی 
التی تکون الغلبة فيها لاهل الفضيلة ویذکر من gall‏ الأخرى الدينة 
الخسيسة وهى التی تکون الغلبة فیها للمتمتعین باللذات و الدينة الحكمية 
وهی التى تکون النبة فيا لأهل الحكمة وهی نفسها الدينة الفاضلة 
عند آغلاطون والفارابی — ومقابلها الدينة الجاهلیة وهی التی لم یعرف 
آهلها شىء من العلوم الفاضلة ویری ان الدينة قد تکون شقية وقد 
تکون سعيدة وقد تکون عفيفة وقد تکون شرهة وقد تکون نجدة وقد 
تکون جبائة والخلاصة أن صفات gall‏ تکون على صفات آهلها وبمقدار 
أنواع gall‏ هنا وتلك التی ذکرها الفارابی نجد العامری يغفل ذکر 
الدینه الضرورية وهی التی قصد أهلها الاقتصار على الضروری والدينة 
البدالة وهی التی قصد آهلها أن یتعاونوا على بلوغ الیسار والثروة 
ومذينة الكرامة وهی التی قصد هلها على أن يتعاونوا على of‏ یصیروا 
ممدوحين معظمین ومدينة التغلب وكل اقسام من الدينة الجاهلية ثم 
هناك من مضادات الدينة الفاضلة Last‏ الدينة الفاسقة م والبدلة 
والضالة ٠‏ 

. يكتفى العامرى بتك القسمة الثنائیة بين الدينة السعيدة والشقية 
ويعرض لكل منیا اجمالا ٭ ويتناول صفة الحينة الشقية حون أن یعدد 
لتا سبب شقائها مكتفيبا بالقول أنها مدينة آهل الزيغ والتغلب وأنراا 
ليست disse‏ واحدة لکن مدنا كثيرة ٠‏ ویعرض لنا بعد « القؤل فى 
صفة المدينة الشقية » ٠‏ ومقابل الحديث عن هذه الدينة الشقية 
يعرض لصفة الدينة السعيدة على وصف أغلاطون الذى يربط بين 
السعادة وصفات الحكمة والنجدة والعفة ٠‏ وبحدد لنا موشعها وان 
تكون بعيدة عن البحر *. وهی disse‏ واحدة وهى المديئة الحكيمة التى 
يكون غی روؤسها الحكمة والحكمة تحصل عن gob‏ اكتسابه الأخلاق 
الحسنة والعلوم المختلفة وفى مقدمتها العلوم الرياضية الثى يعددها 
لنا : العدد ( الحساب. ) والساحة والنجوم والموسيقى ویضیف البها. 
علم المنطق والجدل ومعرفة السئن المرسومة والأمور الجميلة ٠‏ 


۷۳ 


ويناقش العامری هل هذا التصور للدولة الثالية أو الدينة 
الغاضله مجرد خیالی عقلی غقط آم أن لها وجودا يشبه أن تکون 
هذه الدینه موجودة ی القول فقط غانا لا نعلمها خی آی موضم 
من الثرض « قال وقلت أن لم تكن موجودة فى الارض فان مثالیا 
موجود فى السنة ٠‏ لذلك يعرض لنقد Gall‏ الحقيقية مستخدما وصف 
آفلاطون gay‏ آدل زمانه مستخدما تشبيه قريب جدا من تشبيه 
دیکارت الشپور بر سلة التفاح » قال أغلاطون وحال ما نعلمه من GAAS‏ 
dai‏ المدن آلیوم کحال لوح مملوء كتابة غاسدة فالواجب أن بعسل 
غسلا جيدا ثم يملا 40S‏ جيدة » 5 


فيذكر لنا العامرى أنواع السياسة وآنها تتقسم الى ثلاثة أبام نكل 
منها فروع وهى : ما يحتاج أن يأخذ به الرئيس نفسه لرعيته والقسم 
الثانى ما يجب أن يأخذ به رعيته والثالث ما يحتاج أن یعمله خي آمر 
رعيقه ویناقش السياسات التى بنيخى أن يكون بها الایتداء : 
ثم يبين الآداب التی يحتاج اللك أو السائس أن يأخذ بها نفسه 
اعتمادا أن على أقوال:اليونان والعرب و الفرس » مبينا تفصيل ما ینبنی 
للملك أن یتولاه مما لا ینبغی له أن يتولاه : وان السياسة انح 
جهة 20 لوجوه الاحسان المختلفة ', 

القسم 0 نصائح وحكم شتی أطلق عليها ات السبیل الى iss‏ 
الأنفس واحیاگھا بادگا ہما يجب أن بأخذ به ااك شفسك . ورعيتة فى 
معرفة الله ء ثم يعرض للاعتفادات والأسرة والزواج ويتوقف طويلا 
أمام التربية والمربى ء موضها بین التأدیب والسياسة » وبين التربية 
على الأدب والتأديب معرغا ما هو الأدب ومن هو المتأدب وألؤدب 


vt 


والغرض من الأدب وأصناف التربية ء وتربية الصبيان على الأدب 
والاداب المختلفة التى بيجب أن پرہوا علییا ۰ ويقدم Lil‏ مثلما فعل 
أفلاطون نظرية خى التربية والعلوم التى يجب أن يتعلمها النشء بدگا 
من العلوم الرياضية حتى الفلسفة والحكمة » وينتقل من التربية 
وسیاسة الأبناء الى سياسة النساء ويعتمد فى بیان هذه السياسة 
على الحكم والماثورات العربیة الاسلام وأقوال الرسول والصحابة ٠‏ 


ومن الأولاد والنساء الى سياسة الجند غی مساکنیم وعملزم 
وجراياتوم والأءمال التى يجب عليهم القيام بها ٠‏ ويعرض للمشورة 
والاستشارة ويحفر من الاستيداد مستشهدا بأقوال الرسول غى 
الحض على الاستشارة ؛ وفى صفة من يستشار ويفيض القول فى 
الحض على اقتناء من يستشار وهو الوزير وصفاته وۃمله وما يجب 
عليه اذا استشير » وان المستشار يجب أن بكون أكثر من واحد ۰ 
وبعد ذلك يعرض للعمال واختيارهم فالواجب على الملك اختيار عمال 
الأعمال ٭ وبهذ! ينتهى الكتاب الذی خصصه العامرى للسعادة والاسعاد 
فى السيرة الانسائية موضحا معنی السعادة والأخلاق والفضيلة 
والخير والشر والاذة والألم والاسعاد ای السياسة وأنواع الحكومات 
وأصناف gall‏ وصفات الحاكم والرعية وما يجب عليه فى معاملاته 
المختلفة مع أفراد الرءية ٠‏ والعامری فى كل هذا يستعين بتوجهه 
الاسلامى والارث الثقافى العربى الاسلامى الذى توصل اليه 
الفلاسفة الم لمون عن اليونان والفرس مضافا اليه أحاديث الرسول 
وأقول الصحابة خی دراسة شاملة عن الأخلاق والسياسة توضح لنا 
أن تهذيب الأخلاق اسكويه ليس العمل التمل الوحید فى هذا الجال 
بل يعاصره وريما يسبقه عمل العامرى الذى كان مصدرا لكثير من 
أفكار مسکویه وان الأول لتقديمه لا يزال يستند فى تناوله للسعاد 
والاسعاد على كثيرا من النصوص السابقة التى يقدمها لنا غی صياغة 
محكمة تهدف الى رقى الحياة الانسائية مما جعل محمد اركون يجعل 
منه احد أصحاب النزعة الانسائية فى القرن الرابم الیجری ۰ 
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منهج التفقیق ووصف المخطوط 
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الفصل الراح. 
منهج التحقیق ووصف المخطوط 


٠‏ نتناول فى هذا العمل تقديم غتاب « السعادة والاسعاد فى 
انسيرة الانسانية محتقا لأول مرة فى العربية ٠‏ وسوف نتناول فى 
هذا الفصل من دراستنا بیان طريقتنا فى تحقيق وتقديم هذا 
النص الیام > الذی يصور dios lil‏ ما dial,‏ الدر اسات الأخلاقية 
والسياسية غی القرن الرابع المجرى من خلال إلدارس الفلسيفية 
المختلفة التى انتشرت فى هذا القرن وربما لم تلق علمها المسبوء 
بالقدر الکاغی لأنيا جمعت بين اهتمامات مختلفة مثل : المنطق والطبيعيات 

والنفس والالميات » وشارك Lea‏ دلماء وكتاب وفلاسبفة 
ومترجمين منهم المسلم والمسيحى 3 السرياني والیهودی » Logs‏ من 
هذه الجماعات والدارس تلك التى تحلقت حنول يحيى بن عدى 
وآبوا سليمان السجستاني والتوحيدى وابن زراعة والعامرى 
ومسکویه ¢ تلك الجماعة التی لم تعظ بعد بالعنایة والاهتمام الذى 
يتفق وما قدمه هؤلاء الاعلام وكتاباتهم وسوف نتناول الآن آہو الحسن 
محمد بن یوسف العامرك ( ت ۳۸۱ ) صاحب كتاب السعادة والاسعاد 8 
من أجل تحقيق نسبة الكتاب اليه وبيان الخطوط والمصورات التى 
اعتمدنا عليها بوصفها أولا ثم ترتيدها حسب آهمیتما من أجل أن 
نوضح للقارىء منهجنا فى التحقيق وطريقة عملنا من أجل تقديم 
العمل بالصورة الحالية وسوف نشسیر بایجاز 7 وقد تناولنا 
صورته العامة فى الفصل الأول من هذه الدراسه ونعرف بالعما, 
الذى نقدمه موضحین حقيقة نسبته الی ضاحبه » ثم ثأتى علی. 
be hall‏ بالوصف الدقیق مع بیان خطوات عمل المعقق + 
 ¡‏ وااؤلف هو التکلم والفیلسوف العربی المسلم آہو الجسن. 
محمد بن پوسف العامری النپسابوری ۰ ولد حوالی عام ۳۰۰ للهجرة 
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فی نیس‌پور والیها ينسب وفیها SAT‏ علومه الاولی لاسرة من الأسر 
المعروفة بتدینھا وانتقل غی سن طلب العلم الى بلخ حيث درس الکلام 
والقلسخة على آبی زید البلخی وان کان لم يستمر بها طویلا وارتحل 
مع آسرته الى بخاری وفى حدود عام ۳۷4 هجرية ولدة تقرب من 
خمس الى ست سلنوات ذهب الى منطقة الشاش حیث تلقى دراسة 
azall‏ على آبی بكر محمد القفال "الشاشى : ويرجح ذهاب الی تسف 
والتقائه بمحمد بن أحمد النسفی الفیلسوف الاسماعیلی والذی یحتمل 
أخذه عنه تعالیم الأفلاطونية الحدثهة gles‏ آحکام النجوم ٠‏ ثم عاد 
اف الى get slg ge la‏ با ها كرت هن عفر ترات ما ن 
۲ ه حتی ۳:۲ هجرية حیث کتب کتابه الذی نحن بصدده الآن 
» السعادة والاسعاد » وریما بعض الكتب الأخرى مثل « الفصول 
فى العالم الاليبة » » وغادر بخاری الى نیسایور حيث اهتم بالریاضیات 
رو ويصورة آخص النطق وقد درس فى هذه الذینه وآلف غبها 
تسشن الكتب ae. apathy‏ علق آرسسای ام وف لن adel‏ قرا 
ارتل الى الرى حيث علم ومنف وکون غیها جماعة من التلامية 
منهم أبو القاسم الکاتب » وآبو حاتم الرازى » وانتقل الى نبسایور 
فى زيارة قصيرة ثم عاد الى الرى وتردد على مجلس ابن العميد 
( أبى الفضل ) وذهب الى بغداد ولم يستمر بها وعاد ثانیه الى 
الری وصار من رواد مجلس أبى الفتح بن العميد الذى زار بصحبته 
olan‏ وكانت له فيها مناظرات معروفه وانتقل عدة انتقالات من الرى 
الى تیسابور الى بخارئ ثم الى نيسابور ثانية الى ظل ”بها حتی 
وفاتھ فى ۳۸۱ هاء 
a‏ آشرنا فى الفصل الثالث من هذه الدراسة ۳ 
محتویات « السعادة والاسعاد ۰۰۰ وعرضنا لأقسامه الستة بالتفصیل 
التی تظهر جهدا جادا للمؤلف فى التعامل مع الصادر الختلفة التى 
أخذ عنها والتی آطلقنا علیها الصورة الأرسطية والأفلاطونية والغارسية 
والعربية الاسلامية وهی الجوانب التعددة التی نهل منها الؤلف 
yall,‏ فى بیائها آخذ عن أرسطو من السياسة pay,‏ الى 
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نیقوماخوس والميتافيزيقا ,) مقالة اللام ( والخطاية ریطوریقی 
والكون والفساد وعن آفلاطون من السياسة ر الچم‌ورید ) 
والنوامیس وآخذ عن الافلاطونية الحدثة ومن تلاسیکیات الضب 
الفارسية « جاويدان خرذ » و « خذاى نامة » وعن الجاحظ “org‏ 
ین المقفع » كما نهل بکثرة عن المسامين حیث يكثر لديه الاسسیاد 
بالقیات والاحادیث وآقوال الصحابة مما جعل آستاذا من آهم آلباحثین 
فی العامری هو محمد ارکون یتساءل بحق عما قدمه الفیلسوف می 
هذا العمل وعن منهج التأليف Gall‏ يقوم على التجمیع منل “get‏ 
من الأعمال الوسيطة غوذہ الطريقة تحبط (oh‏ محاولة للتحلیل بحیت 
لا نستطيع أن نبحث فيه عن خطة مسبقة تجمع غیها المفاخيم وفضا 
لأهمتها وروابطها النطقية ولا عن علاقات بينها أو عرض خاص بالولف 
فى هذا العمل الکبیر الذى يحتوى على dale‏ كبيرة تبدو وكأنها مبعثرة ٠‏ 
والحقيقة ان العمل وهو مقسم الى ستة أقسام كل منها متقل 
يخلب علیها النيرة الاسلامية منذ البداية وفى ثنايا الفصول آو الاقسم 
gill‏ یمکن آن نضع لکل جزء عنوانا خاصا والختاب جزعین كبيرين 
متساويين بحیث یمکن القول ان لدینا کتابان الأول فى الأخلاق 
( السعادة ( والثانی فى السياسة ر الاسعاد ) وهما غلمان متداخائن 
لدی الیونان یتعلقا بالجانب العملی وقد جمع بینیما العامری ٠‏ 
ویمکن أن نشير لعناوین الأقسام الستة التی تکون جزثی الکتاب لى 
الوجه التالی : 
الجزء الأول «الأخلاق» ویشمل ثلاثة آقسام هى : (۱) السعادة م 
)۳( الفضيلة » (wy‏ شروط اكتساب السعادة ۰ 
الجزء الثانى « السياسة » : (۱) الأحكام التعلقه بالسدن ‏ 
(۲) السلوکیات السیاسیه » (۳) متفرقات شتی » السياسة » 
التربیة » العلاقات الاجتماعية ٠‏ 
۱ والكتاب بشکل عام يعبر عن اتجاه ثایت للفلسفة كما 5حدعت ' 
لدي السسلمین منذ عصر التزجمة ء يقوثم طي الجمع والتوفیق بن“ 
A\‏ 
(5 ب المامری ) 


الفلسفة والشریعه من جية وبين تراث الیونان والفرس وبين السيابة 

والأخلاق ٠‏ غهذا الكتاب بتضمن afi‏ ول الأخلاقية والتدادير العملية 
التی هی خرورية لتحقيق السعادة فى هذه الحياة الدنيا ۰ 

وقد استنبط مؤلف هذا إلكتاب هذه الأصول كما بينا من التراجم 
العربية اولفات أغلاطون وأرسطو وسائر الفلاسفة الیونان ا۔غدماء 
بالاضافة الى الآراء والتعاليم والنصائح والأحكام وال‌ورات 

ااوجودة فى يتب ايرأن واليند والعرب وقدم لنا من کل هذا 
كتاب فى فى السيرة ANNs‏ الاتسائية وقوانن الساسته واصول 
التربية ٠‏ وییمنا أن نحقق نسبة هذا Coll‏ الى صاحبه ٠‏ 

+ قليلة هى الدراسات فى العامرى وأعماله وكثيرا منیا لم 
pcs‏ للمؤلف فقد قدم محمد كرد على مخطوط السعادة والاسعاد ولم 
يعرض لصاحبه ولم يشر اليه ٠‏ بل يتناوله باعتياره ملف پونانی . 
أو من اتباع اليونان فى مذهیه وهذا ما نجده لدی محقق كتاب 
ابن تیمیه الرد على النطق وهو يشير للعامری غلم یجد له ذکرا 
فى الصادر المعروفة ویعلل ذلك باحتمان نحریف فى اسمه حیث 
لا بتضور ol‏ یغفل عنه جمیعهم ٠‏ ويبدو أن ارز eV:‏ العذر نظرا GN‏ 
مخطوط « السعادة والاسعاد » لا يشيع نهم الباحث لقله العلومات 
الواردة فيه عن المؤلف خاصتة أن بداية ونهاية الخطوط مفقودة 
وهما الکانن الأكثر احتمالا بيان هوية ااؤلف م بل ان ااؤلف لم يشر 
فى مقدمة کتابه « الأمد على الأبد » التی بذکر فيها مولفات الی 
« السعادة والاسعاد » UL‏ اشارة ٠‏ 

ومن dee‏ آخری فان قراءة « السعاذة والاسعاد » خاصة 
مقدمات الأقسام تذکر ان مؤلف الکتاب هو أبى الحسن بن آبی ذر ؛ 
وهكذا نجد لدی الکاباذی ائذى ستدید ببعض شعار له فى 
2 التعرف اذهب آهل التصوف » الا آن التساؤل عن حتيقة wala‏ 
هذا الاسم لا يأتى بنتيجة كما یعترف لنا اربری فى حديثه عن 
صاحب هذا العمل وهذا ما نجده لدى اورت ك ٠‏ روسن ٠‏ الا ان 


AY 


سحبان خلیفات يتقدم خطوة الى الأمام فبینما لم يرجح حقيقة مؤلف 
انعمل فى نضرته لرساله « القول فى الابصار والمیصر ٤‏ عام ۷ 
الا آنه فى تحقيقه ارسائل العامرى وتسذراته النلسفية خی العام 
التالى يقف طويلا آمام هذه الساله Com‏ يخصص خقرة كاملة لبيان 

« من هو موّلف كتاب « السعادة والاسعاد » ؟ » ومما يزيد فى تعقد 
البحث عن شخصية صاحب العمل ان مخطوط ( مصورة ) دار الكتب » 
تحمل اسم « أبو الحسن بن ذر العاملى » المتوفى ۲۸۱ ه وذذلك 
د مصورة » معید الخطوطات انعربية « آبی الحسن بن ذر العاملی 6 
التوفی ۳۸۱ ه ٭ رغم الا آن کل من محقق « الاءلام بمناقب الاسازم 4 
ومحقق « الأمد على الشد ) يتير ألى نسبة السعاد والاسعاد 
لصاحب هذه الکتب وهو أبو الحسن محمد بن یوسف العامرى ۰ 


وتوضح اشارات الناسخ الى ان مؤلف الكتاب هو « آبو الحسن 
يوس ف بن آہی ذر رخی الله عنهما » كما جاء فى بداية القسم الاول 
من الكتاب ۰ وآہو الحسن فى متدمات الأقسام الثانى والثالث والرابع 
وأبو الحسن ابن أبى ذر فى مقدمة القسم الخامس ٠‏ ومن هنا ينه 
خليفات الی البحث فى هوية آہو ذر والد مؤلف السعادة والاسعاد 
gall‏ يس تنتج انه ابا ذر محمد بن يوسف قاضی بخاری الشاىعی 
رھ ھی iG‏ سرت 
وذهب gall‏ ودراسة الحديث ثم عاد مختارا العزئة الى نیای: حياد. ٠‏ 
ثم يريط بينه وبين مولف « السعادة والاسعاد » » الذى أتضح انه 
كاتيا عربيا مسلما سنيا ذا ثقاخة دينية واسعة وعميقة ٠‏ والكيفية 
التي ورد فیھا اسم ااولف توضح انه ووالده شخصيتان دينيتان 
« آبو الحسن محمد بن یوسف أبى ذر رضی الله عذیما » وا ن الژلف 
حریص دلی الربط بين کنیته « آبی الحسن ٤‏ وكنية والده « آبی ذر » 
ail,‏ تلنی تربیه وثقافة دینیة فی بداية عیده ومزح بینیا وبين العلو:, 
العقلية ٠‏ وان والده رجلا مشسیورا جدا » ذا مكانة lle‏ تفید الابر 
حیث پربط اسمه بها ٠‏ وهناك كثير 90 دالاس 
تربط بینهما ٠‏ بالاضافة الى تایه عبارات السعادة daw Tl‏ 
۸۳ 


وأتوال العامری الفیلسوف العروف غی کتاباته الأخرى مثل < الامد 
على الأبد » و < النسك العقلی والتصوف اللی » وعلی ذلك یکون 
فیلسوفنا العامری « آبی الحسن محمد بن یوسف » التوفی ۳۸۱ د 
هو cal fo‏ الكتاب gall‏ نقوم متحقیقه « السعادة والاسعاد فی 
السيرة الانسانیه » ۰ 


 §‏ وخلینا x‏ نشير انی الأصول التی اتتمدنا عليها فى 
تحقيقنا للکتاب ٠‏ أو الخطوطات التبقية للکتاب ونسخیا وا لد۔ورأت 
السأخوذة عنها : 

( 1 ) والحتیقة أن التتاب كما أشير اليه كمأ قدم؛ مجتبی 
مینوغی مصورا لول مرة — اعتمد على مندلوطه تستسر بیتی : 
راجع ازبری An berry:A Hand lest of The Arabic Monuscripts‏ 

in The Chester Beatty library. 

وهذا ما يشير الده مینوفی قد اعتمد على نس:ة تشتسر بیتی 
بدبان بايرلندة التى تعد هى النہ خة الأساسية الام وهی نسخة 
قديمة تزجم للقرن الخامس الیجری سقطت منها آوراق فى أوليا 
وأوسطها وآخرها ودلییا اعتمد ومذيا نقل وصور ونشر ٠‏ ويبدو أن 
هناك مصورة عن هذه النسحة بدار Gill‏ التریه ٠‏ الا ان مينوفى 
يشير الی نسخة مصرید أخرى ویخبرنا lat‏ الآن بحت تصرف الد ”ور 
أصغر مهداوى وهی تضم بالاضافة الى ما جاء غی سخه تشتسر بيتى > 
انصفحة الأولى والسادسة وقد عاد اليها مينوفى مرارا بحيث أضاف 
الى مصورته آیضا الصفحات ؟ : ۱۳ م ۱۶ ٠‏ 

(ب ) وهناك بالاضاغة الى النسخة الوجودة بدبان ( مكتبة 
تشتسر بیتی ( هناك مصورة دار الکتب تحت رقم 4 حكمة وفلسفة 
وهی مؤرخة ب ۱۹۲۹ وعنها قدم محمد کرد علی دراسته بمجله 
المجمع العلمی العربی بدمشق ۰ وقد ela‏ فى مقدمة هذه Spall‏ 
آنبا ۲۱۳ لوحة مقاس ۱۳ × ۲۲ ؛ نسخة مصورة بالتصوير الشمسى » 
Lily‏ مصورة عن نسخة آقدم بدار الکتب الصرية عن نسخه خطية 

Az 


قديمة ٠‏ [ والنسخة القديمة غير موجودة ] » ولا يوجد سوی النسخة 
المدورة على ميكروذيلم + طالم فيه واحتوی على بعض معانيه آفقر 
عباد الله الفقير عذمان ابن امرحوم ر السلمى ) بن المرحوم محمد 
السكرى غفر alll‏ له ولوالديه ولجميع المسلمين والمسامات ااؤمنین 
وا اؤمنات ٭ 

وجاء غی الصفحة [ الغلاف ] ما يلى : القسد الأول » ان صفحة 
٦‏ برتدط ويلتئم کلامها مع صفحة ۳۱۱ ء وان صفحة ۲۹۰ تلتكم 
بصفحة 45١‏ » وان صفحة ۲۹۱ و ۲۹۲ نقلت من رقمها ووضعت ہین 
ص ۱۵۰ » ۱۵۷ اناسبة الکلام وتصحيحه لوضعها cli‏ اجم وان الورقة 
الاولی من الخطوطة ناقصة وهی التی تحتوی مقدمة الناسخ » ونبد 
الصورة بعبارة وعقلية » قال: آبو الحسن کل وامد من السادتین 
ینقسم الى قسمين [ احدهما ] السعادة الطلقة والاخری القيدة ٠‏ 

ويلاحظ ان آقسام الکتاب فى مصورة دار الکتب متصلة بینما 
توجد مستقلة ومتميزة فی مصورة مپنوفی ٠‏ 

} ج ) yey‏ هذه النسخة الصورة هناك نسخة ) مصورة ) 
معهد الخطودلات العربية » والتی جاء غی بدایتها — وعی آیضا ناقصة 
الأول مع اسم الولف آبو الحسن بن محمد العاملی التوفی ۵۳۸۱ 
ان عدد الأوراق ۰۰۵ » والقاس ٠١‏ × ۲۰ وملاحظات تخبرنا ان 
الخطوط ناقص الأول والاخر وبه اخرام ٠‏ ویبدو ان اختلاف عدد 
صفحاتها عن مصورة دار الکتب یرجم الى تکرر تصویر الصفحه عدة 
مرات لعدم وضوحها أو لرداءة التصویر ٠‏ وینطبق عليها ما ینطبق 
على مصورة دار الکتب » ویلاحظ ان خط الصورتین هو نفس خط 
مصورة مینوفی ۰ 

ا( د ) وهن اك Lat‏ مجموعة الشذرات التی ژوردها بدوی خی 
کتابه « أفلاطرن فى الاسلام » نقلا عن العامری حیث قدم لنا کدرا 
من المقتطفات التی استطاع المثور Loge‏ فى الخطوطات العربية 
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من ا ٰنصوص الصحیحه لافلاطون مأخوذة اما بحروفها أو تلخیصا 
او لی مسبیل ااعتی العاه ز من محاوراته : طیماوس . ال بای ة 
العروف Tha‏ بانجم‌ورية » النوامیس » غیدون اقریطون ٠‏ وقد زودنا 
th‏ ارات الى الصفحات لا خی محاورات آفلاطون فى taal‏ 


fee‏ جم 


اليونانى ٠‏ وقد نقل عن مد ورة مجتبی مینوفی عن مخطوط تشتسر بیتی 
دفحات ۱۵۱ ؛ ۱۵۱ - ۱۵۷ د ۱۵۷ 4 ۱۱ 42 ۹۲ ٤ ۱۹6 ۰ ANE‏ 
٤٣‏ ۱۵۵ م ۱۵۷ — ۱۵۸ £ وکثیرا من الاحالات 0-0200 ۳٦ء‏ 
٦١ : ۶‏ مما يجعلنا نقارن بعض ما کتبه بدوى مع قراءة مینوفی ٠‏ 
تشتسر تیتی وعلی نسخه آصغر مهدوی التی آشار اليا والتی علمنا 
بوجودها وآنها نس خه 4 دار الكتب الخطية من اشارة مصورة دار الکتب 
التی جاعت غدیا ) نس خة مصوره ة بالتصوبر الشمسی حن نسخة أقدم 
بدار الکتب الصریه عن نسخة خطية قديمة ) ٠‏ ومن هنا یلاحظ على 
مصورة مینوفی — والتی نشرها بناء على طلب الدكتور يحيى معداوی 
مع مقدمة وفهارس ونشرت فى فسبادن ۱۹۵۸ - انها هی نفسها نسخة 
تش تسر بيتى مع اضافات وان هذه الاضاغات منقولة عن أصغر مهدوى 
فی مدمه نشرته نے 5 مصورہ ة دار 7 ان , النسخة القديمة كما 
یتضح من خطها لا تختلف عن مصورة مینوفی ا رون 
فالخط یوما واحد ومن هثا فقد اعتمدنا على مصورة مینوغی فی 
الحقيقة واءتبرناها النسخة الأساس أو الأم وآظهرنا الاختلافات 
بینیا وبين غيرها فى حالة وجود هذه الاختلافات ٭ وسوف نعرض 
ليذه النسخة لنبین خصائصها كالآتى 

ها × ۲۰ ؛ والمسطرة ۱۸ سطر » ومعدل كلمات السطر ۷ كلمات ؛ 
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نشرها بالاونست مجتبی مینوفی ٤‏ وهی مليثة بالبوامش والعناوین 
مکتوبه بخطوط بارزة ٭ والنقطة فيا تکتب کالهاء أو ثلاثة نقط مجتمعة 
وهو يكتب الثلاثة ( ثلثة ) ولا یسستخدم الهمزة فى الرياسة ء وردیه 
ونجد رسم الفيلء وفین الیونانیین هكذا أفلاطن وار طوطلیس 
وقد استخدمنا : أفازطون وأرسطو طاليس فی التحقيقٍ + وهی مكتملة 
الأول ناقصة الآخر عدد صفحاتها 444 صفحة ويها بعض الاضطراب 
فى ترتیب ایشا كيت ane tee aie‏ 4 ثم 
اضاغة عشرة الصفحات آخری حتى تکتمل 4۵4 صفحة تتناول موضوع 
ان الانسان مدنی بالطبع » وتاریخ النسخ مجهول + 


ونس لی ضا ةا اس ل الى عمل الحقق وما قمنا به الذى 
یتلخص فى الاتی : 

)1( قرادة النص اعتمادا على معرختنا بمنهج العامری وآسلریه 
فى مولناته العروفه مثل : الاعلام م والأمد ٠‏ 

ا( ب ) اصلاح الأخطاء الواردة فى المتن والاشسارة الى ذلك 
فى ال امش ۰ 

( ج ) وضع علامات الترقیم والنقطاط والفواصل ٠‏ 

اد ) وضع عناوین لأقسام الکتاب الختلفة وقد آشرنا الى ذلك ٠‏ 

)4( وضع كثير من الهوامش على النص لتصحیح بعض العبارات 
وتوضیح الأفكار الغامضة وربطھا بتاریخ الفکر السیاسی الأخلاقى ٠‏ 

( و ) عقد مقارنات عديدة بين متن آلخطوط وما ورد فى الکتابات 
الشسابية السابقة التی أشار الیها العامری مثل کتابات أرسطو 
وأفلاطون والفارابی ٠‏ 

( ز ( dee‏ فهارس متعددة للاعلام والفرق والجماعاتء والكتايات 
ald,‏ والأحاديث والأشعار بحیث بأثى النص فى التحقيق فى آمّمل 
صورة وآقرب شكل لما يهدف اليه المؤلف alll,‏ الموفق ۰ 

ا( ح ) تمييز کل صفحة من المخطوط عما يليه بعلامة / ( شرطه 
مائلة ) للتسهيك لی القارىء ٠‏ 


AY 


هوامش وملاحظات الفصل الأول 


۱ — والعامری موضوع دراستنا كما کتب هنری کوربان فی 
د تاريخ الفلسفة الاسلامية » « لم يعرف حق العرفة فى الغرب حتی 
الآن » منشورات عویدات روت ۱۹:۰ ص YOY‏ ۰ وهو مجهيول 
ما أشار كتاب أبن تيمية « ol‏ على النطقیین » — الذی 
أطال البحث عن العامری » فلم يجد له ذکرا فى الصادر العروفة es‏ 
ذلك باحتمال تحريف فى اسمه » حيث لا يتصور أن يعفل عنه 
جميعهع — ابن تيمية : الرد على المنطقيين » ادارة تربجمة السنة » لاهور 
باکستان ۱۳۹٩‏ ه ص 40 ٭ وهذا ما: نجده فی عرض محمد كرد 
على لمخطوط « السعادة والاسعاد ٠٠٠.‏ » بمجلة المجمع العلمى بدمشق 
فهو لا يعرف من هو مؤلف الكتاب ص ٢۹۹‏ « وبوحی الكتاب انه 
لوف يونانى أو من آتباع اليوتان فى مذهبه » ص ont‏ مجلة المجمع 
العلبى » دمشق الحلد التاسع » ۱۹۲۹ » ض ٢٦٢‏ # 5۷۲ 

۳ ب قدم محمد کرد على هذه الدر اسة ۱۹۸۲۹ وهی تعد هن آولی 
المحاولات فى التعريف بمحتوى الكتاب » الذى عرف .ب ریما قبل 
أن يعرف صاحبه وان كان لا بقلل من أهمية هذه الدراسة بعض 
الملاحظات النقدية على قراءة كرد على لبعض کلمات المخطوط من جمة 
وما ترتب على ذلك من آخطاء فى القراءة حيث يقرا فرفريوس على أنها 
ل « غريغوريس » ويتناوله على أنه أبو الفرج بن أهروين بن العبری 
ص ۰٩۳‏ وبستنتج من ذلك ویقدم الولف على آنه معاصر لنجم الدین 
الكاتبى وان الكتاب آلف آواخر القرن السابع أو الثامن من الهجرة 
فى الوقت الذى آلف فيه الكتاب فى النصف الأول من القرن الرابع 
الهحری ۰ 

۱۹۳۷ » باول کرواس : مجلة الشرق‎ — ۳ 
4 — F, Rosenthal : State and Religion According to Abu 


L-HASAN AL - AMIRI, The Islamic quarterly Vol, UN, J, 1956 
pp 42 - 52. 
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٥‏ — مجتبی مینوفی : الجزء الثائی من « الخزائن التركية » العدد 

5 س مینوفی : مقدمة « مصورة » السعادة والاسعاد فی السيرة 
الانسانیه » طهران » ۱۹۵۷ 

۷ - مینوفی : مقدمه تدقیق آورتك ۰ روسن لكتاب العامری 
الأمد على اليد : دار الکندی » يروت » ۱۹۷۹ ء المقدمة ٠‏ 

op —A‏ أحمد عبد الحمید غراب 8 مقدمة تحقیق الاعلام تمناقب 
الاسلام » دار الکاتب الصری ‏ القاهرة ۱۹۰۷ ٠‏ 

4 ده أحمد عبد الحميد غراب : العامری والمقافة الاسلامیه » 
مجلة الکاتب القاهرية العدد ۰ 

od |+‏ آحمد عبد الحمید غراب : محاضرات فى علم الكخلاق ۰ 
لطلاب كلية دار العلوم طبع استنسل ۱۹۰۷۷ ب ۱۹۷۸ 

\\ سم ches yl‏ + روسن : مقدمة تحقيق الأمد على اليد ٠.‏ دار 
الکندی » بیروت ۱۹۷۹ 

۲ — هنری کوربان : تاریخ الفلسفة الاسلامية ترجمة نصیر 
مروة م حسن قميسى ۳ منشور cal‏ عویدات 4 بیروت لبنان » ص YoY‏ 

۱۳ — الوضع السابق ۰ 

۶ اسم محمد أحمد عواد : فلسفة الأخلاق عند أبى الحسن 
العامری » رسالة ماجستیر » اشراف of‏ ده Glew‏ خلیفات ¢ الحامعة 
الاردنية عمان ۱۹7۹ 

16 ده سحإن خليفات : رسائل أبى الحسین العامرى وشذراته 
الفلسفية دراسة ونصوص ‏ الحامعة الأردنية عمان ۱۹۸۸ 

4 — ده سحان خليفات : العناصر الأفلاطونية المحدثة فى کتابات 


۸۹ 


العامری + مجلة دراسات ء الجاممة الأردنية الجلد (Yo)‏ العدد ۳ 
ص ۲۸ے Me‏ 

۷ — آعتمد صاعد الأندلس فی كثيرا من مواضع طبقات الأمم 
على کتابات العامرى مما يوضح ان كثير من آفکار أبو الحسن ART‏ 
الى كتب تاريخ العلم والفكر العربى الاسلامى مثل < طبقات الأمم » 
ويتضح هذا النقل بمقارنة ما کتبه صاعد عن فلاسفة اليو نان صفحات 
۷٦ vO ء۷٢ ٣‏ ۷۷۰ » ۸۲ بأصلها فى الأمد على اليد الصفحات 
من ۷۱ حتی ۷ 

۸ — یذکر محقق « نزهة الأرواح وروضه الأفراح » نقل صاحبه 
الشهرزوری عن مصادر متعددة آولها الأمد على الأبد للحامری وينقل 
عنه ص ٤٥‏ ٭ 4۷ ویذکر ترجمته ص ۳٦٣‏ ویشیر اليه ص ۲۲ ۰ ۲۳ ۰ 
وراجم الشهرزوری : تاريخ الحکماء » نزهة الأرواح وروضة الأفراح 
تحقیق ده عبد الکریم آبو شويرب جمعية الدعوة الاسلامية العالية 
۸ . ومحمد بيجت الأثرى محقق مقدمة نزهة الأرواح وروضة الأفراح 
ص غ٤‏ الذی شير الى اعتماد الشهرزوری على العامری ص ١6١‏ ب VOR‏ 

۹ — التوحیدی : أخلاق الوزيرين تحقيق محمد بن تاويت 
الطنجى مطبوعات المجمع العلمى العربى بدمشق ص 4٠١‏ 

20 - 26: ARKOUN, LA Conguete, Du Bonheur Selon ABA - L- 
HASAN AL - AMiri, in Studia Islamic paris xxll 1965 pp. 55 - 89. 

١‏ ۔ ده عبد الأمير الأعسم : آبو حيان التوحیدی فى كنابه 
lil‏ حجم تواجد العامری فى القابسات ودوره وعلافته بالتوحیدی GAM‏ 
ace is‏ روابة اختلط فيها التعلیق والسماع القابسة (As)‏ وروایتین فى 
صورة سماعية القابسة (41) » (er)‏ ویخلص الى آن آبا حيان كان 
من رواد مجلس العامرى وقد تلذ عليه فالمامرى من أسائذة 
التوحيدى ص ۲۳۲ 

۲ — یوضح عبد الرزاق محی الدين فى دراسته « آبو حیانا 

Qe 


التوحیدی : سصیرثه وأثاره » تلمذ التوحیدی على العامری » فقد 
تطورت قافة الرجل على مرور الأيام يدراسته على الصامری فی 
التصوف والأخلاق ص ۳۳ ۰ فقد سمع die‏ غی مسال LAY!‏ 
والفلسفة الالهية ص ۱۷۳ : عبد الرازق محبی الدین : آبو حيأن 
التوحبدى » الإؤوسسة العربية للدراسات والنشر يروت ط ۲ ۰ ۱۹۷۹ 

۳ — أبو dhe‏ التوحيدى : القابسات شرة السندوبى القاهرة 
ممم ينقل التوحيدى فى المقايسة (Vo)‏ حوار العامری مع مانى 
الموسی 6 غی « آن النظر فى حال النفين بعد الوا هبني على ofall‏ 
والوهم » ص 1١١6‏ ۱۷۸ ۰ وهو الوضوع الذی خصص له العامری 
كتاب الأمد على الابد ٭ ويعرض التوحيدى فى المقايسة (4۱) لاهمية 
العقل ويعلى من أنه ص ٣٠٢‏ ۔ ۲۰۳ ويخصص ا قابسة (Ao)‏ حکم 
فلسفية من کلام أبى الحسن العامرى ص ۳٠١ HON‏ ۰ وفى « الامتاع 
والثؤانسة » پتحدث عن تلميذ العامرى آبو القاسم الکاقب موضحا 
اعتماماته النطقية فهو Gil‏ صنف شرح ايساغوجى وقاطیضورس 
المقايسات : ج ۱ ص ۰۳۰ واته قطن الرى ودرس وعلم جد ۱ ص ۳۰ ٭ 
ویذکر فى بداية الليلة السادسة عشر کتاب العامرى : « انقاذ البشر 
من الجبر والقدر » وانه رآه بخط تلمیذه أبى القاسم الكاتب وائە # 
آی التوحيدى ‏ سمع آبا حاتم الرازى پقرژه عليه ويصفه بانه كتاب 
نفيس وطريقة الرجل قوية ص ۲۲۲ -- ۲۲۳ ۰ وينصفه التوحيدى فى 
الليلة الثانية والعشرون حين يسال الوزير عنه خبالرغم من جفاء 
طبعه « اذا طلبت منه الفن الذى اختص به وطولب بتحقیقه وجد على 
غاية الفضل ج ۲ ص At‏ وبعد إن أورد التوحيدى بعضا من كلامه 
طلب الوزير الاستزادة ص ۸۵ أنظر حدہثه عنه ص ۸۵ - ۸۸ ٭ وبوضح 
اهتمامه بالتصوف » له كتاب فيه » شحنه بعلمنا واشارتنا ج ۳ 
ص ۹۶ ب ٩۵‏ 

» مسكويه : الحكمة الخالدة تحقيق عبد الرحمن بدوی‎ ٤ 
حيث بنقل انا‎ ۳۷۰ HEV القاهرة » وصاا العامرى وآدابه » ص‎ 

۹ 


الفصل الأول من الأمد على الأيد ص ۳٤۷‏ وما بعدها ٭ وينقل من نهاية 
كتابه « النسك العقلی » وينقل عن کنبه CAM‏ ۰ قارن ما جاء 
فى الحكمة الخالدة ص ٣٤۹ PEA‏ مع Lill‏ سة (As)‏ ص ۳۰۲ — ۳۰۳ 

vo‏ التوحيدى : الأمتاع والمؤائسة ج ۱ ص م 

٦‏ ب يبين عبد العزيز عزت فی دراسته عن مسكويه تميزه فلم 
بأخذ عن استاذ معين مستشهدا بقول التوحيدى الذی ذكر أن العامرى 
قطن الرى ولم ASE‏ عنه مسكويه ص ۸۷ » ص ۱۱۱ ۰ ثم یسود 
ويذكر من أخذ عنهم مسسکویہ فى الفلسفة وتأثر بهم لكنه لم يذكرهم 
انما أشار اليهم غيره فى کتبیم وهم : یحبی تن عدى وديسى ابن زرعة 
وابن الخمار والعامری ص ٩۷‏ ويضيف عزت : « أما عن العامرى الذى 
يتحدث التوحیدی عن اهمال مسكويه له وعدم اهتمامه بدروسه 
وقلسعته » وعدم Obl ald‏ مروره سغداد فقد OW‏ من مصادر مسكوبه 
الذی اهتم بالعامری على العکس من قول التوحیدی فمسكويه فی واقع 
OF‏ ص ۹۹ — ۱۳۳ 

۷ ب الشهرستانی : الملل والنحل ۰ 

YA‏ — هنری کوربان : تاریخ الفلسفة الاسلامية » الفصل الخامس 
ص ۲۵۲ 

۹ الکلاباذی : التعرف لذاهب آهل التصوف 6 نشرة محمود 
أمين اللواوی ط ۲ 4 ۱۵۸۰ « مکتبة الکلیات الا زهر 4 القاهرة ص۱۰۷ + 
وهذا تركد الحاب الصوفی لدى العامرى الذى نقل الکلاباذی 
من کتابه » مناج الدین » وهو ما آشار اليه التوحيدى والى تصنيفه 
فى التصوف ‏ الامتاع والوانسة ج ۳ ص 4ه ت 0% 
انیس فريحة الدار القومية للکتاب بیروت ط ‏ » ۱۱۹۸۳ ص ۱۵۸ 


AY 


YY‏ ده عبد الرحمن بدوی : مقدمة تحقیق الترجمة العرية 
القديمة لکتاب أرسطو الثخلاق الى ننقوماخوس ‏ وکالة الطبوعات 
الكويت ۱۹۷۹ » ص ٦٢‏ 

جم ده سحالن خلیفات : مقدمة تحقیق التنبيه على سبیل السعادة 
وانظر مقدمه تحقيقه rom:‏ العامرى وشذرانه الفلسفية ٭ 

سم _ الصدر السایق مقدمة تحقیق التنبیه ص ٩۰‏ 

۳۶ - تفس الصدر صفحات : ۷۳ ب “YOR 6 ۸ CVA CVE‏ 

وم تفس الصدر صفحات : ۳۱ » ۳۷ "4 


4 ده سحیان خلیفات مقدمة نحشق رسائل العامری وشذراته 
الفلسفیة ص ۱۳۵ 
۳۸ — میئوفی : مقدمة نشرة السعادة والاسعاد للعامری ۰ 


4 ده رضوان السید : تعلیقاته على کتاب الماوردى : تسهیل 
النظر وتعجیل الظفر فی أخلاق اللك وسياسة اللك » ا رکز الاسلامی 
للبحوث — وروت ۱۹۷۸ ص ۱۰ 

۰ — یبن نا بدوی فی حدشه عن الشسواهد والنقول عن 
2 نیقوماخا ٤‏ عند الفلاسفة المسلمين وینقل ما ذکره العامری خی 
ھ السعادة والاسعاد » فی باب كبير الهمة انه لا فصل البتة بين ان 
يفحص فاحص عن المیئة وبين ان .يفحص عن الذى له الهيئة ٭ العامری : 
السعادة والاسعاد ص ۲۰۱ » ويبين موضم ذلك فی النص الیونانی 
« فهذا النص ورد فى نیقوماخیا » م ٤‏ ف ۷ ص ۱۱۲۳ ب من النص 
الیونافی » وفی ترجمة اسحق بن حنين التی نشرها بدوی ص ۱۵۳ وقد 
وردت على الشسکل التالى « لا فرق تين ان بکون فی نظرنا فى كبر 


ay 


آو فى !:كبير النعس û‏ وی Fai‏ من ذلك أى الاختلاف فى آلفاظ النصین 
وجود ترجمة عريية ثانية مفقودة تقل عنها العامری ویدلل على امكانيه 
وجود مثل هذه الترجمه الثائية ٭ 

١‏ - العامرى : الامد على الايد ص ۷ ه 

۲ — ده عبد الرحمن بدوی : افلاطون فى الاسلام »> دار الا ندلس 
ط ۳ - ۱۹۸۲ - قارن ما ینقله العامری دن محاورة السیاسه راجح 
بدوی ص ١‏ ۔۔ ۱۸۱ وما شَابلها فی السمادة والاسعاد ص 
PAN ۰-۳۹۵ ء۲٢١٢ ٣٣۳‏ ۳۹۵۰ - 1۰0 6 وتقوله عن النوامیس بدوی 
ص ۱۰۲ - ۱۹۸ مع السعادة والاسعاد ص ۱۷۹ — ۱۸۱ 6 ۱۸۹ ب 4١۹۲‏ 
۶ — ۳۷۵ 

٣‏ ۔ دہ ناجى التکریتی : الفلسفة الأخلاقية الافلاطوئية عند 
مفكرى الاسلام دار الیأندلس ط ؟ Sow‏ ۱۹۸۲ 

۲۸۷ الصدر قسه ص‎ - ٤٤ 

0 - الصدر نفسه ص ۲۸۹ 

۲۹۱ الصدر تسه ص‎ - ٠٦ 

۷ - هنری کوربان ص ۲۵۳ 

۸ ده رضوان السید : مقدمة تحقیق کتاب الماوردى ‏ تسهیل 
وتعجیل الظفر ص ۱۰۸ 

۹ - العامری : الامد على الابد ص ۱۲۷ ل ۱۳۹ 

۰ - ده سحبان خلیفات : العناصر الافلاطو نية المحدثة فى کتابات 
السامری ۰ وآيضا مقدمة تحقیق رسائل العامری وشذراته الفلسفية 
ص ۱۳۰ وما بعدها » ومقدمة تحقیق الرسائل العامری ص ۱:۳ س VAY‏ 
VADET , le Suvenir De 1 Ancienn Perse chez le phiilo-‏ — 51 

soplie A Bu O, Hasan Al - Amiri p. 258. 


ONY محمد کردغلی : عرض السعادة والاسماد ص‎ — ٢ 
5ك‎ 


۳ — ابن تيمية : الرد على المنطقيين ص ۳۳ء 84۷ 

6 دہ ماجد فخری : تاريخ الفلسفة الاسلامية - الدار المتحدة 
للنشر # بيروت — ۱۹۷٣‏ — ص ٦٦‏ 

٥ہ‏ — العامری : الامد على الايد ص لاه 

5ه — کوربان ص ۲۵ 

oy‏ ب الصدر السابق ص ۲۵۳ > :ویعدد لنا ملامح فارسیته 
تلمیعا غله کتأب « فروخ نامه » بالخارسیه ويبحث فی الفصون عن وحدة 
العقل والتعقل والعتول شبكل سوف ستلهمه الفلاسفة اللاحقين 
( الفرس ) * 

58 — VADET, p. ) 38177 (۰ 
59 — Ibid. p. 257. 
60 — Ibid., p 263. 

۱ — ده Glide Glew‏ : تحقیق رسائل العامری ص ۱۸۰ 

۲ ۔۔ الصدر السایق ص ۱۸۹ 

۳ اده رضوان السید : الامة والحماعة والسنة دار اقرآ ‏ يروت 
۸۹ ص ۱۳۳ 

4" تفس الوضم السابق ۰ 

٥‏ — ده أحمد عبد الحمید غراب : مقدمة تحقیق الاعلام بمناقب 
الاسلام » القدمة ومحاضرات فی الأخلاق » كلية دار العلوم ص ۲۰ 

٩‏ ده Glew‏ خلیقات : مقدمة تحقیق رسائل العامری وشدراته 
الفلسفية ص ٦٦‏ 

۷ — یوضح خلیفات هذه السمة وسرهن عليها بامرین » الأول : 
استعمال طريقة المحدثين بذکی الروادات الختلفة » والثانی : حرصه على 
ايراد الگحادیث النبوية فى موضع لا بحتاج فيه اليها * ویستنتج من ذلك 
ان il‏ تلقی تربية دينية واسعة وانه خطى بثقافة واسعة فى علم الحدیث 
ص ۱۰۲۸ € ۱ : 


4o 


۸ — الصدر السایق ص ۱۰۸ 

4 س تحشف خطة الکتاب عن عقلية فقهية كلامية بل بقرر ا اؤلف 
صراحة ان کتابه لا بخرج عن کونه صياغة فلسفية لمشروع دینی ۰ وترد 
فى النص (السعادة والاسعاد) مصطلحات تشيع على آلسنة الفقهاء مثل : 
الذهب والبدعة » وتتعکس النظرة الفتهية للمولف فى اممانه بحق الملوك 
الالهی ورده الدولة الى اساس دننی + وهو كثر من آخبار القضاء 
والكحاديث الواردة فيه مثلما يفيض فى آشياء جاءت فى العدل عن 
النبى صلی الله عليه وسلم وأصحاية ۰ 
لدى العامری بقوله : « لقینا فى الطریق نيخا من الحكماء يقال له 
أدو الحسن العامرری ¢ وله كتاب فی التصوف وقد شسحنه بعلمنا 
واشارتنا وكان من الجوالین الذين نقبوا غی البلاد وأطلقوا على آسرار 
الله فی العباد 6 ۰ 

١‏ س الکلاباذی : التعرف على مذاهب آهل التصوف الباب 
الحادی والثلاثون تحقیق محمود آمین النواوی ط ۲ مكتبة الكليات 
الازهرية ۱۹۸۰ ص ٠١١‏ 

۲ — العامری الامد على الايد ص ov‏ 


ve‏ - الصدر شسه ص مه 


4٦ 


هوامش الفصل الثانی 


۱- العامری : الامد على BY‏ ص هه 

Se -۲‏ العامری آعماله فى « الامد على الابد » كما بلی . 
د ادبانه عن لل آلدیانه » و « الاتلام بمناقب الاسلام ‏ و « الارساد 
لتصحيح الاعتقاد » و « النسك العقلی والتصوف اللی » » « الاتسام 
لفضائل الاتام » « « التقریر لاوجه التقدير » 2.4 انقاذ البشر من الحبر 
والقدر » » « الفصول انیرهانیه المباحث التقافد؛ » » م فصول النادب 
وأصول التحبب » » « الابشار والاشجار » » « الافصاح والایضاح »» 
« العناية والدراية » » « فی استفتاح النظر ٤‏ » « فی الابصار والبصر »» 
« فى تحصیل السلامة عن الحصر والاسر » ء « فی التبصير لاوجه 
التصبر © ٠‏ 

۳ _ العامرى : الامد على الايد ص لاه 

1 — راجع كتب العامرى ورسائله الاتية : الأمد على الأبد م القول 
فی الابصار والمبصر والاهم من ذلك السعادة والاسعاد é‏ السيرة 
الانسانیة ٭ 

٥‏ — منیوفی : من الخزائن التركية ‏ الجزء مت ی 
الداب — جامعة طهران — العدد.الثالث » السنة الرابعة ص وه وما بعدھا 

نز آحمد عبد الحمید غراب : مقدمة تحقیق الاعلام بمناقب 
الاسلام ٠‏ وللاحظ ان المحقق یکاد ينفرد بالقول بوجود « شرح کتاب 
النغس لأرسطو » ٠‏ 


۷ سدو انه تعليقات أو روابات للعامرى فى المجالس الأدية 
والفلسفية شرحا -لى كتابه ولیس كتابا مدونا WS‏ توحى المبارۃ ٠‏ 

os — -‏ سحبان خليفات : مقدمة تحقيق رسائل العامرى وشذراته 
الفلسفية ص ۱۰۲ 

4 - العامری : الابصار والمبصر eo‏ سحبان خليفات فى 
رسائل العامری و شنراته Lad‏ ص 4\۳ 


AY 
) العامری‎ - ۷ ( 


10 — M. Turker : Arastirma vol. 3, 1965 pp.103 - 122. 


\\ ۔۔ العامرى : الاعلام بمناقب الاسلام — تحفیق ده أحمسد 
عبد الحميد غراب دار الكاتب العربی » القاهرة ب ۱۹۹۷ ص ۲۸ 
۲ — الوضع السایق ٠‏ 
۳ - الصدر السایق ص ۳۵ » ۳ 
F. Rosenthal : State and Religion According to Abu L’‏ — 14 
42 .و Hasan Al - Amiri‏ 
۰ 2 العامري : الامد على الابد ص ٦٦‏ 


۷۳ ۷١ ص‎ pl الرجع‎ — ۱۹ 


۷۵ الرجم السا ص‎ — \V 

5 سد سحبان خنیقات ا مدمه تحميق ی العامری ون دراه 
الفلسفية ص ۳۷ وما بعدها ٭ : 

۲۰ ل العامرى : الفضول فى المعالم الالهية ‏ تحقیق ده سحبان 
'خليفات فى رسائل العامرى وشذراته الفلسفية ص ۳٦٣‏ -- ۳۷۹ 

۱ ل العامرى : القول فى الابصار polly‏ دراسة وتحقيق 
دہ سحبان خليفات — محلة دراسات الجامعة الأردنية a‏ الحلد 6 مم 
العدد السابع ۱۹۸۷ ص £4 — ۹۸ واعاد نشرها فی رسائل العامرى 
وشذراته الفلسفية ص ١٦١٤‏ مب ۳۷ 

۲ دہ سحبان خلیفات : رسائل العامرى ص ٦۹۸‏ واشبارات 
العامری الیھا ص ۳:۳ # ۳٤٣٣‏ 

۳ فقل خلمفات فی دراسته بختارات مسکو dy‏ والتوحیدی من 
کتاب البسكك العقلی والتصوف الى ونشرها — راجم ص 1۷ ب ٩۸۷‏ 


۹۸ 


هوامشی وملاحظات الفصل الثالث 

\ — تناول العامرى فى القسم الأول من كتابه موضوع السعادة 
ویظهر فيه الاتجاه الیونانی دی آفلاطون وخاصة ارسطو LS‏ یتضح من 
تقسیم السعادة الى نقليه وانسیه الأولى خاصة بالنفس الناطقة والنائیڈ 
خاصة بالنفس الشهوانية لذلك فهو يعلى مثل ارسطو من شأن الأولى . 

۲ — يعتمد العامری فى تناوله للسعادة على الربط بينها وبين 
الفضيلة انطلاقا من تقسيمة للنفس الى ثلالة قوى عقلية وغضبه وشهوية 
وهو هنا مثل معظم فلاسفة الاخلاق المسلمين یغتمدون على نظرية النفس 
عند افلاطون ٠‏ ْ 

۳ - پشیر العامری, الى انبا دوقلیمن كثير فى معظم كتاباته خاصة 
ھ الامد على الابد » والسادة والاسعاد ويستشهد به كثيرا ۰ راجم 
السعادة ص ۱۷ » ۱۸ء VEY‏ : - 

؛ ‏ یمرض العامری فئ القسم الاول من دراسته لنظریات الختلفة 
التی قيلت خى السعادة ویفیض فى الحدیث عن اللذة وتعریفها وأقسامها 
ویتناول الالم أو الاذی وهو هنا يعتمد کثیرا على جالینوس 4 ویعلی من 
اللذة على الالم وبين آنواعها خاصة اللذة العقلية .» ٠‏ 

0 — راجع WLS‏ الاخلاق فى الفكر العربى العاصر » خاصة الفصل 
الأول الذی يعرض للاتجاهات التی سايرت الأخلاق. 'اليوةانية سواء عند 
أحمد لطفی السيد أو اسماعيل مظهر » وف سے 

٦‏ س ومن اللذة ينتقل بنا الى الفضيلة محور القسم الثانى من 
كتابه وان کان الغامری لا يعطى عناوين امذه الاقمنام وقد اخذنا عنوان 
هذا القسم من الموضوعات التی بتناولها Pe‏ 

7 ينتقل العامرى فی القسم الثالث من کتابہ من السسعادة الى 
الاسعاد أو من DEW‏ الى السياسة ٠‏ ویتحدث عن طريق الاسعاد وهو 
السنة الستونة ٠‏ 

4 پتضح التوجه الاسلامى فى عمل العامرى فى بداية كتابه حيث 
يوضح لنا ان مشروعہ مشروع ديني ومن استشاده الدائم بأقوال 

a4 


التبی والصحابه فيو ینضل عن النبی ۲۸ مرة و ن على اين آبی طائب 
۲ مرة وعمر بن الخطاب ۱۳ مرة بالاضافة للفلاسفة والکتاپ العرب 
والمسلمين مثل الکندی واین cial‏ والحاحظ ٠‏ 

4 — راجع عرض ده أميرة حلمی مطر للسياسة عند آرسطو فى 
كتابها » فلسفة السیاسة من آفلاطون الى مارکس » دار العارف ‏ القاهرة 
۱۹۷۷ ۱ 
۰ — قارن الفارایی : اراء Gall Jal‏ الفاضلة » تحقیق ده البیر 
تصدی نادر » دار الشرق - یروت - لبنان ۱۹۸۲ 

۲ يقدم العامر ی خی کتابه wl,‏ متقدما حون Sel ll‏ ویری انها 
لا تقل مکانه عن الرحل وان میلها للعلم و التعلم یتساوی بالرجل وهو رأى 
مستنیر ومتقدم من فیلسوف القرن الرایم الھجری ٠‏ 

۳ ب قارن ما کتبه رضوان السید فی مقدمة تحقیقه لکتاب الرادی 
« الاشارة الى أدب الامارة » دار الطلیعة # بیروت ۱۹۸۱ ص TATE‏ 

٤‏ — محمد بن زکریا الرازی : رسائل قلسفیه — تحقیق راوس 
القاهرة + ۱ 

\o‏ ده آميرة حلمی مطر : فی فلسفة السياسة من آفلاطون إلى 
مارکس ‏ دار العارف ‏ القاهرة — ص OF‏ ۰ 0% 

٦‏ - الفارایی : آراء.آهل المدينة الفاضله — تحقیق ده الیپرنصری 
نادر ‏ دار الشرق ‏ بيروت ب ۱۹۸۲ سا ص ۱۳۹ 

۷ ب العامرى : السعادة والاسعاد ص ۱۹۵ 

- ده رضوان السيد : الامة .والجماعة والسنة » دار اقرأ . 
سروت ۱۹۸ د ص ۱۸۶ 


المراجع التی اعتمدنا علیها فى الدراسة 
اولا - کتایات العامری : 


۱ — الاعلام بمناقب الاسلام تحقیق ده آحمد عبد الحمید غراب 
دار الكاتب العربی » انقاهرة ۱۹٦۷‏ 

¥ — النمد على الأيد : : تحقیق اورت ك ۰ روسن دار الكشدى 
ديروت ۱۹۷۹ 

۳ — السعادة والاسعاد فی السيرة الانسانية مصورة الخطوط 
نشرة مجتبى مینوفی » طهران ۱۹۰۷ 

٤‏ — القول فى الابصار والبصر دراسة وتحقیق ده سحيان 
خلیفات: مجلة الجامعة الأر دنية الجلد الرابع :شر العدد السابم ۱۹۸۷ 


 ةيرعلاو‎ 44 all المراجع‎ 

ه انن تيمب : الرد لى النطقیین » ادارة ترجمة السنة » 
لاهور پاکستان ۱۳۹۰ ه ۰ 

٩‏ أحمد عبد الحليم عطية ر الدکتور ) : الأخلاق فى الفکر 
العربی العاصر » دار الثقافة للنشر و التوزیم » الق هره 1۹۸۹" 

7 أحمد عبد الحمرد غراب ر الدکتور ) : م: -مة تحقیق الاءلام 
بمناقب الاسلام » دار الكاثب العربی م القاهرة ۱۹۰۷ 

لم أحمد ase‏ الحميد غراب ) الدكتور ) : “العامرئى: والثقاخة 
الاسلامية » مجلة الكاتب » القاهرة ۰ 

۹ - أحمد عبد الحميد غراب ر الدكتور' ) : : محاضراٹ فى علم 
الأخلاق » كلية دار الملوم » القاهرة AV‏ ار 

۰ ب أرسطو طالیس : علم الأخلاق الى نیقوماخوس don sill‏ 
العربد . 4 القديمة » تحقیق ده عبد الرحمن بدوی وكالة المشبوعات 
الكويت ۱۹۷۹ 

1١‏ أبو بكر الرازى : رسائل فلسفية تحقيق باول كراوس 
القاهرة ء٭ 

44۸ 


۴ — آبو حيان التوحیدی ۳ المقايسات نشرة السندوبى 3 
القاهرة e‏ 


و اکٹ ن التوحیدی ؛ آخلاق الہ وزیرین سی محمد بن 
7 سب at‏ اوسر : الأمتاع وااؤائسة : 3 تحشق أحمد أمين 


وأدم -د الزين » منشورات دار مكتبة الحياة ميروت ليتنان 
) ثلاث مجلدات ) 3 

۵ — الشهرزوری : نزهة * الأرواح وروضه الافراح : ر تاریخ 
الحکماء ۶ ) تحتیق ده عبد الکریم gil‏ شويرب » جمعية الد:وة 2 الاسلامية 
الدالمية ۱۹۸۸ 

ذا الشهرستانی : الملل والنحل » القاهرة ٠‏ 

۷ — الفارایی : رسالة التنبیه على سبیل السعادة . تحقيق 

ده سحبان خلیفات الجامعة الاردنیة — عمان ۱۹۸۷ 
۸ - الفارابی : آراء آهل الدنية الفاضلة gatas‏ د voll ٠‏ 
نصری نادر دار الشرق بیروت لبنان ۱۹۸۲ ۱ 
— الکلایاذی : التعرف لذهب آهل التصوف تحقیق محمود 
أمين النواوی ط٢‏ مكتبة الكليات الأزهرية القاهرة ۱۹۸۰ 

Ve‏ ہے أميرة حلمى مطر (الدكتورة) : فلسفه السياسة من 
افلاطون الى مارکس gh‏ دار العارف القاهرة ۱۹۸۷ 

١‏ ۔ بدوی ( الدکتور عبد الرحمن ( : اغلاطون فی الاسلام 
دار الأندلس بيروت ط٣‏ ۱۹۸۲ 

۲ : مقدمة تحقیق الترجمة العربية لكتاب 
ارسطو الأخلاق الى نیقوماخوس » وكلة cal gall‏ الکویت ۱۹۷۹ 

۳ ۔ التكريتى ( الدکتور ناجی ) : الفاسفة الأخلاقية الاغلاطونية 
عند مفکری الاسلام » ط٢‏ دار الأندلس بيروت ۱۹۸۲ 

٤‏ — رضوان السید (الدکتور) مقدمته وتعلیقاته على کتاب 
الاوردی تسیل bill‏ وتعجیل الظفر فى آخلاق الملك وسياسة 
املك المركز الاسلامی للجوت بیروت ۱۹۷۸ ۱ 


1% 


yb ‘al الأمة و الجماعه‌و السنه 6 دار‎ ۳ — ٥۵ 


بیروت لبنان ۱۹۸۲۰ 

Croll روزنتال رغرائز) : مناهج علماء السلمین فى‎ .. ٦ 
۱۹۸۳ ٤ط العلمی » ترجمة أنبس غ_یحة » الدار القومية للكتاب بيروت‎ 

۷ — سحبان .'ليفات (الدكتور) : مقدمة تحقیق اب الفارابی 
التنبيه <لی سہیل الله » منشورات الجامعة الأردنية عمان ۱۹۰۷ 

مما بل لبس : gatas dente‏ رسائل العامری وشذراتھ 
الفلسفية » منشورات الجامعة الاردنية عمان ۱۹۸۸ 

۹ — : العثاصر الافلاطونية oll‏ دثه فى کتابات 
آبی الحسن العامری » مجلة دراسات ؛ الجامعة الاردنية الجلد 
الخامس عشر العدد الثالث ٠‏ 

۰ سب صاعد الأندلسى طبقات الأمم ۰ حياة العيد ہو علوان ۳ 
دار الطلیعة سروت ۱۹۸۵ 

۱ - عبد الأمير الأعسم (الدکتور) : آبو حیان التوحیدی خی 
كتابه انقایسات ط ۳ دار الشگون الثقافية العامة بغداد ۱۹۸۲ 

بم عبد الرازق محیی الدین : آبو gla‏ التوحیدی : سيرته 
واثارة المؤسسة العربية للدراسات والنشر بیروت ۱۹۷۹ : 

جم س عبد العزیز عزت الدکتور ) : « اہن » مسكويه. » فلسفته 
الخلقية ومصادرها مصطفی البابی الحلبی ولولادة القاهرة ۱۹4۰ 

don si » د كوربان (هنرى) : تاریخ الفلسفة الاسلامية‎ ٤ 
1955 نصير مروة » حسن قبيسى » ومنشورات عويدات » بيروت لبنان‎ 

هم ماجد فخرى (الدكتور) : تاريخ الفلسفة الاسلامية » 
الدار للنشر بيروت NAVE‏ 

“م س محمد آحمد عواد : فلنسفة الأخلاق عند أبى الحسن 
العامری » رسالة ماجستير بالجامعة الأردنية أشراف ده سحبان 
خليفات ۱۹۸۹ 

۷ محمد کرد على : عرض السعادة والاسعاد م مجلة الجمع 
العلمى بدمشق المجلد التاسم ۱۹۲۹ 


۱۰۳ 


۸ — مسکویة : الحکمة الخالدة تحقیق ده عبد الرحمن بدوی 

۹ — مینوفی مجتبی : من الخزائن GS All‏ : ج ۲ العدد م 

7 مینوفی مجتبی : مقدمة نشرة السعادة والاسعاد‎ ge 
۱۹5۷ السيرة الأنسائية طرران‎ 

۱ - مينوغى مجتبى : مقدمه تجقيق أورت ك ٠‏ روسن لکتاب 
العامرى الأمد على الأبد الكندى بيروت ۱۹۷۹ 


ثالثا ‏ المراجع الأجنبية 
Hasan‏ - بآ - Arkoun, M., LA Conquete Du Bonheur Selon, Abu‏ 
Al - Amiri, in Studia Islamica , paris xx 11 , 1965 .‏ 
Ed ), Al - Amad Ala Al Abad Dar al‏ ) برع Rowson, E.‏ — 43 
kindi Beirut 1979 .‏ 
Rosenthal F., :State and Religion According to Abu‏ — 44 
L- Hasan AL’ Amiri, The Islamic  quartery vol., III 1956..‏ 


45 — Minovi, M, As - Saadah wa’l, ISAD on Seeking and 
Causing Happinss, Wiesbaden, 1957. 
. 46—"Turker ( Mubahat ( : Al - Amiri Et les Fragment 
Des Commentaires, Des Categorues D’ Aristate in Arastirmg Vol., 
3 1965. 

47 — NADKEY, J.C., Le Souvanir De L’ Ancienn perse chez le 
philosophie ABU ۲ Hasan Al - Amiri, Arabica, paris ti 1964 pp. 
. 227 - 271. 
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السعادة والاسعاد فى السرة الانسانية 
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[ القسم الأول ]أ٠‏ 
[ فى السعادة ء الخي » اللذة COP‏ 
[ مقس دهة Of‏ : 
بسم الله الرحمن الرحیم» 


والصايرة عند فترة الطلب ‏ وخداعة الراحة من النصب ٠‏ وبالعاونة 
والموازرة عند ظلمة اللمسة وحيرة الشمهة وہالاستقامة والمثامرة عند 
والاشارة وسبيل العبادة والابانة لیعرفوا ما ينفعهم فى الوصول 
الى الطوبى والسعادة فيلتزموه وما يضرهم فيجتنبوه ولیعرفوا غيرهم 
ذلك فیسعدوہ ٠‏ وقد آودعنا فی کتابنا هذا ااشروع الذى شرعه 
الله لعبادة الفائزين الى السعادة والاسعاد؟ ٠‏ 


)\( العناوين السابقة من وضع المحقق ٭ 

(۲) ساقطه من د ٠‏ ۱ 

(۳) یتذح من هبذه الفقرة الاولم, » "0 من آجزاء النص 
da gill‏ الاسلامي للعامری ۰ 


۳ 
( ۸ المامری ( 


تقسیم السعادة الى آنسية وعقلیة/ 


قال أبو الحسن : کل Saal‏ من السعادتن تنقسم) الی قسمین 
آحداهما(۱۷ السمعادة الطلقة والاخر خری المقيدة : والسعادة الطلقة هی 
التی ينال صاحبها الأئضل من GLAM‏ البدنية واننفسية والخارجة 
ویساعدها الجد والاتفاقات فى عمره كله ویف صاخبها الأفضل فی 
جمیم اوقاته واحواله ۰ وأما انقيدة فهی التی لا ينال صاحبها الاخضل 
ولّنه يفعل dail‏ على غدر نج جج ی 
المطلق.- لا المقيدة ٠‏ , 


قان آہو الحسن : السعادة د فی الجمله استکمال الصورة والصورة 
صورتان وکلاهما(*۲ للنفس الناطقه احداهما التعقل وهی انما تكون 
للنفس التاطقة ری والأخرى العقل ودى استکمال الناطقة النظرية ٠‏ 


1 فی(۱) السعادة الائیں ية و العقلية هل GN)‏ ] هما اليد موضوع 
واحد 7 موضوعين 29 واحدة(۱۳) منھما تامة آم احداهما ناقصة : 


قال مق می : السعادة انما هی اسنکمال الانسان(۶ صورته 


٠ ) من هنا من لخظ عقلیه ابتداء نسخه د.ر الکتب ( د‎ )٤( 
۰ واحدغی م‎ (9) 
طقسم فى ما‎ CY) 
۰ احدیوما غی د‎ )۷( 
خی الخطوط افلاطن وارسطوطیلس لکن سكتبها كما فى‎ (A) 
. أعلى‎ 
٠ كليهما فى د‎ (4) 
٠ غير واضحة فى د‎ )۱۰( 
۱ ۰ زائدة غی م‎ )۱۱( 
(۱۲).ما بين العکوفین [ ] من اضافة الحقق للتوضیح‎ 
٠ واهد فى م‎ )۱۳( 
+ غير وأضحة فى د‎ )۱4( 
تد‎ 


وكمال الانسان بحسب ما دو انسان / فى الأفجال الارادية وكمالة 
بحسب ما هو ملك وعقل خی النظر » وکل واحد من الكمالين تام عند كل 
واحد من الموضوعين فان قيس احدهما( الى الاخر 72 الحمال 
الانسی ناقصا + 


قال آہو ال : بريد بالأفعال الآر ادية 3 الاختيارية Jail,‏ 
الموضوع للسعادة الانسیة البدن و النفس السيمية الشهو انية ٭ والنفس 
الناطقة اارتابه وهی .التی لها علم: الأعمال “cabs‏ والوضوع للسعادة 
العقلية النفس الناطقة Per ey‏ رت اه و وت 
لا لشئء آخر مسوی النظر یم یلم ٠‏ 


فى الفصل .بون المسعادتين 


قال ارسطؤطاليس : السعادة الانسية وأن,كانت تامة » كاملة 
فانها ليست فى نهاية الكفاية » وذلك ان التامة خی النهاية هى الكتفية 
بنفسها وليست هى كذلك » وذلك آن السعادة الانسسية محتاجه الى 
اليدن » للفضائل البدنية 'ومحتاجة الى البدن أيضا ءذ كان الفضائل / 
الخلقية محتاجه الی الآبدان » وهی محتاجة الى النفس البهيمية 
الشهوانية والی النفس الناطقة الرتابة ٠‏ قال واما السعادة العقلية 
فانها مكتفية بنفسها وبسيطة وین يها lel‏ شىء Mall‏ فانه لس" 
يجوز آن پنسا الى الله میء من, الفضائل الا العلم ٠‏ وال« دام 
قولنا فى الله [ فی ٩]‏ آنه Use‏ فليس من جهة أن له معاملات نکن" 
من جهة آخری ٠‏ .قال آبو الحسن : الحكيم قادر على استعمال الرآی » 
وان لم يكن له العناء"“ » والتصرف ء والجسب » والعز ۸ وان لم 


)10( آحدهما فى م ٠‏ , 
(AN)‏ الأهى فى د »م ۰ 
(۱۷) ناقصة فى م ٠‏ 
(\A)‏ زائدة فی م ۰ 
)14( العنا خی دم م - 
1۹۵ 


يكن متصرفا فی آعلال النجد : ولا فى آءمال الحرغة ؛ ولا فى أعمال 
العدالة » او آکبر الهمة ٠‏ وأقول هذه السعادة هى الطلوبه لذاتها 
فانه لیس وراء هذه شىء سوى استعمال الرأى والطلوب لذاته 
هو الذی لا یراد منه شىء GAT‏ سوى الفعل ۰ قال : والسعيد 
الفاضل ملا یشتھی أن يكون ا نمام آثر غير ذاته + قال وهذه 
السعادة لذيذة فى نفسها GY‏ الالتذاذ عو نفسانی ۰ 


فى السعادة الانسية ما هى ٠"‏ /من قول متقدمی الفلاسفة : 


قال ارسطوطالیس : قال قوم ou‏ السعادة هی اللذة ¢ وظن 
آخرون انها اليسار . وظن آخرون انها الکرامة ٭ قال وكان بعضهم ينتقك 
فی ند 4۳ من Fist‏ الی oss Segue‏ بری اذا مرخی آن السعادة هى 
الصحه وکان بری اذا اغتقر انها الیسار ٠‏ قبل رتال [ يعضهم [ تد 
التمام هو الراحة ‏ وقال بعضیم لس غادة سس الفعال مع الفضيلة 
الی منتیی العمر OTP)‏ چ 

فسخ ها قاله هؤلاء فى السعادة 

قال ارسطوطالیس : الذى alla‏ خى السعادة من حكينا قولهم لیس 
بضواب(۲) ٭ ومما ببين أن السعادة ليست اللذة : ان كدعا من اللذات 
ضارة وقبيحة » والسعادة آقمی الختارات : قال ومما يبين انها ليست 
باليسار ولا بالكرامة ان الیسار و الکر امه من الخیرات الخا رحیة 290 6 


(۲۰) أسقطنا کلمه ۱ tal‏ [ من العناوین لزیادتها ۰ 

(۲۱) مضاغه فوق السطر فى د » م ۰ 

(۲۲) قارن ارسطو : الاخلاق الى نیقوماخوس التزجمة العربرة 

تحقیق عبد الرحمن بدوی وكالة الطبوعات الکویت ٠‏ 

)۶( [ الذی قاله غی السمادة من Ga‏ قواه ولیس لصواب 
هكذا فی د ام ۰ 

(۲۶) الخارجة فى د ۰ 


ل11 


gall pall,‏ هو آولی بمعنی الخیر »هو الذی یکون فى النفس لا خارجاٴ 
منها 3 قال وأقول السعادة مطلوية at‏ اتھا : lol,‏ حسن الم ال وکل 
قضيلة/ فاننا انما نريدها من أجل السعادة ء قال وكذلك الیسار والكرامة 
انما نريدها من أجل السعادة ٠‏ قال ومحال أن يكون الحرص والتعب من 
أجل الراحة ٠‏ قال وأقول ليس الفعل من أجل الراحة » وانما الراحة 
من أجل الفعل ٠‏ اذ كنا لا نقدر على ادامة الفعل لا بلحقنا من التعب 
قال وآنواع التعب كثيرة » وهی المضرة بها AST‏ من المنفعة » ومما بیین 
انه ليس آلفرض اللذة ‏ انه لو كان الغرض اللذة لم يجزا آن يضطرهم 
الى الحزن » يسبيها وأنه ليست من اذة بدنية الا والحزن متقدمها 
وكثيرا ما يتعقيها ۰ 
ما قاله افلاطون فى الس‌عادة الادنی(۳ ويما تقوم : 

قال افلاطون : سعادة الانسان فى tila‏ » هی أن تكون حباته 
فاضلة ۰ قال وذاك ol‏ بحیا ٩۳۷‏ مدة ما يكون له من الحیاه على أأحسن 
الأحوال ٭ قال وان السعادة لا تحصل للانسان الا ou‏ يكون سعيدا 
بیدنه 6 سدعیدا بنفسےه » وسعیدا بذات بده / قال وذات بأن يصير 
له الخيرات البدنية م والخیرات النفسية والخیرات الخارجة من الثفس 
ومن البدن قال ولن يستتم له ذلك » الا بالخلاص من الشرور ٠‏ وقال 
الشر » شران » غريب وآهلی » والاهلی هو الذی ينبعث من داخل » 
والغریب هو Gall‏ يرد عليه من خارج + قال ونقول » آول الرقاة 
الى pall‏ مفارقة الشر » وأقبح الم ظلم الرء نفسه وذلك بآن 
بحرمها ویوقعها فی الشر ٠‏ ۱ 


قال ارسطاطالیس : السعادة فعل للنفس » بفضيلة كاملة » فانا 
(ve)‏ أسقطنا أنئها ۰ 
)1( بحيى فى م ۰ 
(۲۷) آسقطنا آنها من العنوان ٠‏ 
۱۷ 


بالحياة وبالفعل ٭ والفعل آبقی من الحياة م قال ومعنى قولى بفضيلة 
أن یکون بنطق ٭ قال ومعنى قولی AUIS‏ ؛ أن يكون جمیع أفغاله على 
الفخضيلة » وغى جمیع عمره وغی جميع آوقاته . all gals‏ ء لا في وقت 
دون وقت ء ولا فى حال دون حال ٠‏ قال : وان الفعل لا یکون/بفضيلة, 
حتی یکون مبدآه مستقیما م وغرضه مستقیما :۔ وحتی یکون السلوك. 
من البدا. الى الثرض ۔ على الاستقامة ٠‏ قال والبدا هو الاختیار, 
الذى منه تکون الحركة : والفرض هو الذی اليه تکون الحركة . وهو 
الذی من أجله یکون الفعل . وهو Gall‏ الى الفعل : ولذلك نقول 
بأن الغرض هو المبداً بالحقیقة ۰ قال واستقامة Taal‏ انما تکون 
بحصول القوة اانفعلة واستقامة الفرض انما تکون باستقامة الهيئابت 
الشكلية ٠‏ قال : واستقامة السلوك انما یکون بالصبر وبالتباث على 
ما يوجبه النطق قال و الهیتات قد تکون غاضلة وقد تکون خسيسة وهی" 
تنقسم قسمین : بدنية ونفسية ۰ قال والهیگات الفاضلة البدنية » ھی 
الخیرات البدنية وهی : ۔الصحة والقوة والجمال۲0 ٠‏ قال والخیرات. 
الفاضلة النفیة هی الخیرات النفسية وفنها ما يكون للنفس البهيمية 
الشووانية » وهی : العفة والنجدة والعدالة » ومنها/ ما يكون للنفس 
الناطقة ¢ التى لها علم الأعمال وهى الهيئة التعلقه ٭ قال وانما یصبر . 
للنفس البييمية الهیگات الفاضلة بالنفس الناطقة » وذلك بان ن تلیع 
sill‏ س الناطقه » وتنقاد لها فيما يأمرها به ٭. 


قال أبو الحسن : ومن الهيكات الفاضلة النفسية آلف الوالی ءٴ 
ومحبته وبعض ae‏ والنفار منه » dually‏ والبغضة قد بکوتان 
للانفس OVE‏ ۰ ن كل و احدخ( وت من الأئفس تحب من Cc‏ به 
۲۸(۰) يتحدث العامری عن هذه الخرات فى کتابه الامد علی: 
al‏ حيث بمیز فى الفصل الحادی عشنر الخيرات الطلقه والخيرات 
(v4)‏ الثلثة فى م » د 
(۳۰) و أحد فى م ۰ 
4 


ما تنتفع به غی شیواتها ولدّاتها وتبغض من بضارها ویذیها ٠‏ 
2 ارسطوطالیس : ولايد للفعل من آلات یکون بها الفعل » قال۳۷) 
وه ذہ الآلات هی الأشياء الخارجة من النفس م ومن البدن وھ 
أصناف » وانقسامها على قدر اتقسام آجزاء النفس وجوائجها » 
غان الذى تحتاج اليه [ النفس الشهوانية غير الذی تحتاج اليه ] النفس 
الغضبية » وكذلك النفس الناطقة تحتاج الى ما لا تحتاح اليه النفسان 
الأخريان » ومن البيين أن فعل کل واحدة غيرفعك الثخری(۳۳ ٠‏ /. 


فی aif‏ لا ينال انسعادة الانسية من لم يكن نجد of‏ حکیما : 


آقول النجدة هی الجراءة على الأعداء عند الحاربة ٭ وهی الجرآة. 
على الأصدقاء عند الخالفة ٭ وهی LAT‏ الجراءة على النفس الشهوانية 
بضبطها عن اللذات الضارة والسمحة اذا هاجت وتحرکت فى طلبها وفی, 
التمتع بها وفی خبطما على الالام النافعة اذا آرادت الهرب منها ot‏ 
وأقول أنه قد ہجوز أن یکون سعيدا من لم یکن جریئا علی الأعداء 
عند المعاربة م ولن يجوز أن يكون سعیدا من لم یکن جریثا على الأصدقاء, 
وعلی النفس + وأما الدكمة خحکمتان : حكمة للنقس الناطقه التی ۱۳ 
علم الأعمال » E‏ الحكمة هی التعقل ٠‏ ولاحكمة الاضری التی, 
للنفس الناطقة النظرية ٭ ولن يجوز أن يكون سعيدا من ليس له الحكمة 
الأدنى ٭ وقد ہجوز أن يكون سعیدا السعادة الأدنى من ن لم یکن حکیما, 
بالحکمة الاعلی ٭ ۱ 


(۳۱) آعلی السطر ۰ 

5 متی‎ eal مم » وھذہٴ‎ ‘esd بلى ذلك مناشرة‎ (TT) 
على ما ینبغی » ثم قطع » کلام ناقص مقطوع يلى ذلك فقرة مقحمة‎ 
بداية من العنوان التالى ( فى أنه لا ينال الدعاد: الائ ية من لم يكن‎ 
تقول ۰۰۰ وآقول . وآھا الالات"‎ Gall الفقرة‎ Glas نجدا أو حکیما حتی‎ 
الصفخة سوی‎ hing + تقم بالجد وقد تقم بالکسب‎ leila 
۰ د فی م‎ 


۱۹ 


كيف تكتسب السعادة وہما تحصسل > 

أقول آنه لما كانت السعادة فعلا للنفس بفضيلة كاملة/ كان من 
البيين ان اكتساب السعادة أنما يكون باكت اب الأفعال الفاضلة واما 
حصولها غانما يكون بحصول جميع الأسباب التى ينتظم بها الأفعال 
الفاضلة ٭ ومن هذه الأسباب ما يكون بالفطرة كاعتدال الزاج القید 
للصحة وكصلابة الأعصاب واستحكام العظام الفيدة للقوة وكاستواء 
مناسبة الأعضاء وحسن التخطيط والشكل الفید للجمال واللاحة + 


واقول وهذه الهتات وان وقعت بالصنعة على ٠الجودة‏ فاتها 
لا تستغنى عن الرعاية حتى تبقی على الاستقامة ٭ والانسان فى حال 
Leal‏ لا يقدر على صلاح نفسه وحسن حاله ولا يعرف ذلك فلاید 
من أن يكون القائم برعاية حالة ويتربيته على الاستقامة one‏ م وذلك 
الغیر ان لم يكن خاضلا غی نفسه آفسد ما جودته الطبيعة له ۰ 
ومن هده الأسباب المقيمة للسعادة ما یکون بالجد والاتفاق کالکسب 
والگولاد الموافقين والأهل الوافق فان الوافقة خی الأهل غير معلوم 
العلة فتکون مكتسبة وآما الهیگات النفسانية غانها انما تکون بالربی 
الأديب الرفيق الماهر بالتأديب خانها أن لم تحصل من الصبی على ما 
ینبعی حصلت اضدادها وخاقة الشرة والنذلة فان الحاجة الى الغذاء 
والى ما يكون به الغذاء لازمة ودائمة واذا حصلت الهيئات الفاضلة 
بحسن التأديب والتربية وبينه من هی له بالفطنة كان حفظها على 
الاستقامة/ لحسن الطاعة » الثبتة للسنة السنونه وللرؤساء والسادة 
الى أن یخرج قوته التعقلة الى الفعل ۰ pad‏ هیئة ثم do jl‏ استيفاءها 
على الاستقامة بحسن الطاعة للقوة التعقلة۳ ۰ 

وآقول bl,‏ الالات غانها قد تقم بالجد ؛ وقد تقع بالکسب 
و الفائده بها لا تحصل بافتتاکها وتحصیلها لکن باستعمالها فما لم 
تستعمل لم تحصل منافعها ٭ وأقول gall‏ یحصل بالاستعمال الحال » 
Wy) 0‏ ما سيق كله ساقط من د ٠‏ 

۱۲۰ 


وأما حن العال فانما يقع بحسن الاستعمال ‏ لا بالاستعمال ٠‏ وأقول 
ن ان قوام أمر السعادة م Lal‏ هو wal‏ والسائس ء ثم بحسن طاعة 
التادب والتربی 0 وملاك الأمر الدو él‏ و الصبر 1 من السائكس ومن 
الوسوس ۰ وأقول ٠‏ هذه السعادة التی ذکرناها : انما هی السعادة 
الوقت م كيف كان ء > وبالقل الق Jalal‏ 7 تدر الحال والفعل الفاضل ٠‏ 
اج بٿ من دون حصول منه العفة é‏ والييكة التعلقه » وبحم۔ول السائس 
الفاضل » وبحسن الطاعة/ ٭ 


لم وقع الناس فى الشسقاء والكل بهرب aia‏ ولم فانتهم السعادة والکل 
يطلبها : 

قال افلاطون وقد يجب أن ننظر لما فات الناس السعادة » 
وکل یطلبیا ولم ' وقعوا فى الشقاء » وک يهرب منه + قال وأقول ۽ 
السیب فيه » الجهل » وعدم التجرية أو الجور » » وعدم الصبر »أو 
اجتماع هذه م قال dls,‏ لان الجاهل بحب الخير ولا 1 « لکن 
| رود ها لس بخن ٹہشی می وس اليه لاه مر 
عنده من التجربة » ولا ممرفة له بالقیاس والعبرة ٭ 

قال وقد يتنبه البعض لا هو أفضل غير أنه يعدل عن الافضل 
تجنبا [ وخوفا ]۳9 للجزع من احتمال التعب والضعف من مجاذبة 
الشهوة ٠‏ وقال ومن كان كذلك فانه معذب بالحقيقة لان الشهوات لاتهینه 
dole!‏ بما هو أفضل وليس يطيق الصبر عنها للضعف والخور ۰ وقال 
فى موضوع آخر : انما تفوت الانسان السعادة » ویلحقه الشقاء » 
من قبل أن الرگاسة تكون للنفس الشهوانية ء أو النفس الغضبية » وذلك 

(۳) يؤكد العامرى هنا فكرة اخلاطون ان الفضيلة عم والرزيلة 

جهل ۰ 

(ه*) اضافه من الحقق ٠‏ 

۰ فى الأصل : وجورا‎ )٣٣( 


۱۳ 


الشره والنذاله ۰ 

قال ومتى نی تأمرت ألنفس الغضبية : أبطلت الألغة doll,‏ . وآظهرت 
الشسقاى والبغضة وكلتاهما جاہرتان مبيدتان . للنعم ومخربتان للديار ٠‏ 
آما النفس الثسيوانية : فبسيب المنافع والأموال ٠‏ لأن لهذه النفس 
قال انما يلحق الانسان السعادة ۰ متى كانت النفس الناطقة م الغالبة» 
مطیعة وسامعة ۰ غال ومتی تانت النفس الناطقة المتأمرة على النفسین _ 
ومتى كانت بخلاف ذلك قلنا آنه معلوب من ذاته و مسترق ود شسغی 
وشرير ورذل ٠‏ 
وأفحشت 525 
استیعدت هى البعيعبية 0 pal‏ قت Pid aie‏ وحیت ای 
یکون و ےت الله « نان نور له « pit‏ علی المتل 
وان غاض نور الله 4 غلیس هناك جهل ٭ قال وانما يكون هذا ء فى 


6 وس مجت وقبحت * وطفیت تد dis ٠‏ واذا 


(۲۷) راكد فی م 
(WA)‏ آوحشت خی 
(۳۹) یذکر العامر ی gal!‏ قلیس وبعامد عليه ؛ کما شس بر اليه 
كثيرا فى کتابه « الامد على الأبد » ویجعله آول الحکماء الیونان » 
والبونانیون بحفونه ل لصاحیته القمار ن الحكيم » بل هو آول 
من وصف منهم بالحکمه وطائفه الباطنیة تنتمی الى حکمته ونقول 
al sais‏ وندعی أن al‏ رموزا آقل ما دوقف علي مثملو اها ص ۷۰ ۰ 
ویتحدث عن مذ‌هبه خی الفصل الرايعم ص VA‏ + 


1۲ 


النفس البسيطة ؛ ولیس نفس الانسان هكذا » ولکنها متركبة مع 
البهيمية : فلذلك صعب على الانسان التخلص من LOU!‏ والآفات ۰ 


وقال اغلاطون فی موضع آخر . معتاد العادات الفاسدة . لن 
یمکنه أن يصير الى الأمر الأفضل : وان تنبه له واشتهاه » gph‏ يصير 
الى ما یضره ٠‏ عن علم din‏ بالضرة ء ویذهب عما ينفعه م عن علم منه 
با منفعة : والی ما يشينه عن علم منه alls‏ ماجة ء لتمکن العادات الفاسدءة 
fain‏ وقال ومنزلته منزلة الفلوج » خانه متی آراد أن بتحرك الى جمة 
تحرك بدنه الى جهة آخری ء غالعلم لا ينفع هوّلاء بل یضرهم الا غی 
النادر : وذلك بان یکون الله يعين الواحد على نفسه م حتی پقتلها وهی 
حية / ثم ینشرھا على مثال آخر ٠‏ 

قال ولذلك نقول » بان الجاهل خير من العالم | الذی لا ينتفع 
بعلمه ٭ قال وليس يصلح هؤلاء غير القهر والغلبة والاضطرار والمخافة ٠‏ 

قال افلاطون فى موضع آخر : وآحد الأسباب الموقع غی الشقاء 
الأمانى وذلك بان يظنوا » أن ذلك الضار أو القبيح » لا يضرهم أو يظنوا 
oh‏ يتخلصوا منه » أن ضرهم ۰ قال وانه ليس يتخلص آحسد من 
الأمانى م ولا صغير ولا كبير ولا ذكر ولا أنثى ۰ قال اغلاطون ومن 


(40) بتناول الفارابى هذه القضیه موض حا رای أرسطو 
وآفلاطون فى « الجمع بین رأيى الحكيمين خی الفقرة uit‏ عا عن الأخلاق : 
« ذلك آن آرس‌طو یصرح خی کتاب 2 نیقوماخیا « ان الأخلاق كلها 
عادات تتغير وانه لیس شیء منھا بالطيع وان الاندان يمكنه أن ينتقل 
من كل واحد منها الى one‏ بالاعتياد والدريه ٭ | بعکس ] أفلاطون 
[ الذى | يصرح خی GES‏ « السياسة » وکتاب « بوليطيا dala ٤‏ 
بل الطيم یغلب العادة » وان الکهول حینما طبعوا على خلق ما 
بعسر زواله عنهم وانهم متى قصدوا الى زوال ذلك الخلق عذرم أزدادوا 
تمادیا مس € * 

الثارابی : الجمع بین رآیی الحكيمين تحقيق دہ البیر نصری نادر » 
دار اشرق ديروت 5 ۰۰۳ ص ٩۹۵‏ 


۱۳۳ 


الأسباب القوية فى الساد ۔ آن يعلموا على الخاطر الذی لم 
Sali 4A‏ غعقعو | UN‏ غی الضصار وفی القبیح ۳ وذلك لیس 
1 للحس ۲ تمیز الجید من Al‏ $635 4 والضار من آلنافع وانما ذلك 
اتی در ددس مد من اپ als‏ بالترام حدود ااستة ٤‏ وبحسن 
بهيمية ۰ 

وقال بعض الحکماء انما تعلق النفس بالانفعالات الشر [ يرة ]۸0 
لثلاثه(۳*" آسباب : نية رديئة : وتدبير ردیء . والجیل ہما ینبخی / 

وقال آرسطوطالیس ۳ sels ll‏ ا افرطة آما سبعية 8 Lal‏ مرضية 4 
قال و انم" vem‏ ذلك لأجناس العجم البعيدة ۰ ۱ 

وتال Sal‏ لاطون التربية الرديكة تصبر الانسان ردیثا é‏ و ائما ce‏ 


التربية الرديئة من الربی , وذلك بان يكون رذلا ٠‏ وقال اقلاطون : 


وقال حکیم COOL UM‏ ۰ انما وقم الائسان غی الشقوة من 
بعد dale‏ بطریق السعادة » من قبل أن ترکییه كان من آضداد : متعادية: 
الروح وهو خير ؛ وتقابله النفس وهی شريرة ؛ والعقل یقابله الهوی ء 
وملك ویقابله الشيطان والعلم ویقابله الجمل ؛ والالهام وتقابله 
الوسوسة » والفراسة وتقابلها الظن » والذکر وتقابله الغفلة ٭ وقال 
والخیرات [ هى OT‏ الطریق الى السعادة والشرور الطریق الى الشقاء 
وقال ومن أعظم آسپاب السعادة العقل . 


)£1( ساقطة فى د ۰ 
(؟5) اضاقة من الحقق ۰ 
(*5) فى الأصل لثلثه ٠‏ . 
)٤‏ فى الغالب یقصد الكتدى م وينتمى العامرى نفسه الى 
مدرسة الکندی الفلسفية ٠‏ التى تلقی تعليمها على أستاذة اليلخى ٠‏ 
(f;‏ اضسافة + 


۱۲ 


اقول فى علاج الآفات المؤدية آلی الشقاء المانعة هن السعادة : 

٠‏ واقول العلاج من العلل م انما یکون برفع الأسباب / المولدة العل 
Bs‏ شىء انما يرتفع' ویزول بضده . فمن الواجب آن يعلم الاسنباب 
المولدة للشقاء » وان يغلم الأسباب ٠‏ التى تقابل كن سبب من آسباب 
الشقاء ء ليكون علاج کل سيب ہما يقابله ويزيله ۰ وآقول الأسباب 
التى ذكرناها » وان حانت كثيرة » خانها تنضم الى سہبین : الجهل والجور» 
وبیان ذلك ان احد الاسیاب تساط النفس الشبهوانية على النفس 
الناطقة ء [ أو تسلط انغضبة على النفس الناطقة ] وآى هاتين النفسين» 
تولت السياسة وتدبير البدن » كان مجراه على الجهل الصرف : GY‏ لیس 
Saal gl‏ مذيما مصيرة » ولا معرفة ٠‏ واحد الأسباب اعتياد العادات 
الفاسدة 6 ومن البین أن ذلك انما يكون من الجهل آو الجور AY‏ ء 
واحد GLY‏ الأمانی م وهی تمنى آن لا يضر الضار ولا بشین 
القبح : وهی انما نكون من الجهل ۔ وقد قيل نعوذ بالله من طمع فى 
غير مطمع ٠‏ واحد الأسباب العمل على الخاطر ء الذى لم يصححه 
الفكر » وهل يكون ما هو هكذا الا الجهل ٠‏ واحد الأسباب التدبيي 
الردىء » وهذا أيضا بين من يكون من الجھل / وكذلك التربية الرديكة 
فانها انما تكون من التدبير الردىء » واما البنية الرديثة فانها لا تؤدى 
عندى الى الشقاء » وذلك انه ليس ائشقاء [ رداءة النبية كما انه ليس 
السعادة وجودة البئية ولكن الشقاء ] أن لا يعيش على قدر حالة 
الحياة التی هی آفضل لکن الحياة التى هى أرد ء + فان قبل » 
آفیکون من قد فسدت قوته الناطقة بالبنية » سعيدا قيل السعادة 
والشسقاء » انما یکونان للانسان والانسان بالنطق » ومن لیس له نطق 
غلیس بانسان الا بالصورة الظاهرة ٠‏ 

وأقول علاج الجور تعود الصبر ء وعلاج الجهل اکتساب المعرفة » 
gill,‏ یحتاج اليه الانسان من العرفة ء لصلاح حاله م معرفة : الخير 
والشر والنافم والضار والجميك والقبیح واللذة والأذى ۰ ] وسنقول 


)٤٤(‏ زاکدة فی مء 
۱۳۵ 


فيما بعد هذا فى US‏ ثیء من هذه المعانى التی ذکرناها ان شاء 
الله ] ٭ فان قبل“ أفينفم )3 معتاد العادات الفاسدة . العرفه قبل 
نعم ینفعه المعرخة ان آطاع المعرغة وریما احتاج الى العونه.» وقد قلنا 
من قبل ء Gh‏ ملاك آمر السعادة يمن یرہی على السعادة ويوسوس 
على السعادة / ویشبه أن یکون الانسان محتاجا الى غيره فی أكثر 
[ آحواله اك قاته مفطور على الحاجة ولیس بستوی له صلاح حاله 
وعيشه الا بالمعونة ٠‏ 


غی الجميل والقبيح : 


قال آرسطو طاليس : الجميل م هو نهاية الفضائل ومو ما يفعله 
الانسان لسبب نفع الاخربين فقط . من غير طمع فى احراز "۴ نفع 
الى نفسه ؛ أو خی طلب ذكر لها وآنه ليس شىء مما یفعله الانسانم 
يحاكى فعل الله غير الجميل : اذ كان الله انما يفعل جميع ما يفعله » 
لسبب اللأالق ء لا لشىء لخر » اذا هو الغنى وجميع ما سواہ فقيرا 
اليه ہ قال والأشياء الجميلة : السخاء والحمایة“ والتعليم » 
والاكرام هذه كلها جميلة اذا لم يرد بشیء منها نفعا ولا ذکرا0*) ٠‏ 


+ مضافة‎ (&V) 
و‎ Ay 

)84( اضافه فى م » وخی الهامتی آو آمور ه + 

)*°( اجرار فى م ۰ 

راه) boy‏ هنا الجمیل بالخير ٤‏ بحیث یعطی للأخلاقى معنی 
استطیقی ومعنی الجمیل هنا المنزه عن الغرض أو الفعل الذی لا پرتبط 
بالنتائج أو النفعة ٠‏ 

(eX)‏ بفیدن الفارابى فى الحديث عن الجميل فی بی رساله .التنبيه 
على سسبيل السعادۃ ٤‏ بقول سر انما تنال السعادة الجميل_متى اختاره. 
الانسان على أنه جمیل خقط ‘da,‏ ذاته ء ل" أن دقصد مه نيل ثروة 
أو نیل ركاسة ولا ان لشیء مما آشبه ذلك » قارن ص "NAY‏ ۱۸۳ من 
تحقبق ده Glow‏ خلیقات منشورات الجامعة الأردنية » عمان ۱۹۸۷ 


۱۳۹ 


قل أبو الحسن : والقبیح کل ما Gal‏ غيره ضرر بفعله ۰ نفعه 
ذلك الفعل أو لم ینفعه وما فعله لنفع آخر ؛ أو آخرین . لا لنفع نفسه 
وضر فعله انسانا ہ فانه قبح آیضا ٠‏ الا آن يكون الضرر پسسیرا 
والنفع كثعا ولم يكن أيضا مستجرا ء من الذین ينفعهم نفعا الى نفسه 
ولا حمدا ٠‏ آما ما یفعله من الأفعال الجيدة ء باظهار انه انما یفعل 
ذلك للجميل/ ولم يدن فعله ضرو البتة م على آحد ۔ غير انه يريد غی 
الشر ہما يفعله فعل نفسه يمال آو ذكر ففيه نظر ؛ وعندى انه من 
القبيح وآقل ما فيه » أنه كاذب فى ايهامه ۰ انة لا بريد بها نفع 
نفسه » وهو خائن مع ذلك بتدليسه ۰ وهو بجان على آهل الفضیلة » 
بنسمیحة أباهم بفعله : خانه متى ظهر هذا منه ظنوا بغيره م ان حاله 
فيما كحاله » ويذا النطق يحمل على توهم انه لا قوام للجمیل . 
بالحقيقة وانه اسسم فقط ٠‏ 

قال آرسطو طالیس : وان الفاضل لیس يفعل ما يفمله لیحمد 
عليه » لکن للجمیل ولو كان انما یفعل ذلك لیحمد عليه لندم اذا لم 
يحمد ولیس للفاضل ندامة » ولا فى فعل الخیر ندامة ؛ ولو كان 
الفعل يسيب الحمد فاذ لا لم يكن الخیر أولى بذلك من الشر والاشرار 
قد يحمدون الشر ویکرمون عليه ولو كان ASE‏ 
الفاضل أولى بذلك من مدح الرذل ٭ وقال أرسطو طالیس : : وان جمیم 
الناس أو آکثرهم 9 یحبون أن يفعلوا الجيد ولكنهم لا یصبرون عليه 
ہل یختارون الناغع » والجید هو أن بحسن لا المحازاۃ(““ والنافع هو 
أن بحسن للمحازاة ٭ قال والفاضل » بیذل السال والرئاسة والكرامة ,/ 
من أجل الحمد الاجود خائه اذا بذل المال كان الال لغيره 
والأجود له ٠‏ وقال خی موضع آخر : ذو الردیء“ يشتهى أن يفعل 


)%( وغى م ٭ 
)06( الفعل الجيد یتفق والواجب الكانطى وعکس النافع وهو 
الفعل الذى پرتبط بنتائجه ٠‏ 


)00( موجود بهامش جانبى غی م ۰ 


۱۳۷ 


انجید ولا يفعل لين انما یفعل انردی: والعله فى ذلك غلية شسهوة 
اسدات عليه وتمکن لعادات الفاسدة منه ۰ 
حكاية ظريفة فى التكرم بفعل الجمیل : 

روى أن النعمان بن المنذر کان له بومان فى السنه مشهوران > 
وتان احد اليومين يسمى يوم الكرم . As‏ يوم بؤس م فكان 
لا یستقبله فى یوم حرمه آحدا الا منحه وآعطاه : وكان لا بستقیله 
ی يوم بوسه احد الا قتله . وانه استقبل day‏ فی یوم بؤسد 
رو مو سور يوم هدا! . خقال الرجل بلی م فقال ما حمنك 

على الخروج 44 : خقال التوقی من عار الخلف بعدة كانت قد حصلت 
على فیها » Jia‏ اقتاوہ فقاں دعنی jail‏ وعدی cal,‏ » فقال ومن 
يضمن لك ۔ فتال ak «als‏ أكاتبه أتشمته قال نمم ‏ قال انی 
اقتلك ان لم پرچم نقال انك ذلك خخلی dic‏ م خذهب الرچك و اسرع 
الانصراف [ ولا عاد ثانية ] فقال له ما حملك عنی الرجوع ء وقد 
علمت انى اقتلك ist ٠‏ حیاته الوغاء من هجنة الغدر والخلف . ثم قال 
لكتابه وما الذى حملك على الکفالة / به وقد علمت انى كنت قاتلك » 
لو لم يرجع » فقال کرمت ان لا آجیرہ وقد استجارنی فیقاں ذهب 
الترم ء غقال النعمان للرچل قد عنوت عنك لكلا يقال ذهب العفو . 
فى الخي spills‏ والضار والنافع : 

الخير والشر يتقابلان تفن الأشياء التضادة ¢ وكذلك الضار 
والدافع وما كان هكذا خانه يكفى فى تعريفهما تعريف احدهما م وذلك 
انه متى عرف احدهما عرف الآخر به . وذلك بان بتصور ما يضاده , 
ویقابله ٭ متال ذلك آنا متى قلنا ان Gall‏ يؤدى الى حسن الحال فانه 
خیر . وما أعان غيه فانه نافع » وجب أن يكون الذى بوّدی الى سوء 
الخال شرا وان یکون المین على سوء الحال ضارا + مثال AT‏ 0 

)0( قارن تعریف آرسطو للخير فى أول الأخلاق الى نیقوماخوس 
نشرة بدوى ص ٢٣‏ ورسالة القارابى خی التنبيه على سبي السعادة 
د \WA— VY‏ ۰ 

A 


ui‏ متى قلنا بان الخير هو Gall‏ يتسوق اليه الخل من ذوی aiall‏ فانه 
يجب إن يكون الشر هو GA‏ ينفر سے الحل من دوی اس ٠‏ 
وآقول الخیر والنامم » هد ینرادفان سی امس الواحد » وقد tsa‏ 
وحذلك cil‏ والضار » ودلك أنه قد يقال لدل ناغم » فانه حير ولیس 
يقال لكل خير بانه نافع م من قبل أن النافع » هو ما یتون معینا على 
نيل شىء آخر » فيكون نافعا فيه » ومأ یراد لذاتد ولا یراد لتیء احر؛/ 
غانه لبس يقال يانه نافع تشریفا له ولآنه ليس وراء» شىء آخر ٠‏ 
فيكون معينا على استدراكه وكذلك حال الشر والضار فيما قلناه ٭ 

فى أقسام الاشياء وفيه بيان الخي الملاق وانشر الطق وبيان 
ما ليس pas‏ ولا شي : 

قال“ الحکیم : الأشسیاء كلها ثلاثة أقسام : خير وسر . 
وما ليس بخير ولا شر على الاطلاق ٠‏ قال والخير المطلق هو ما فع 
كل وقت ء حالحذمة والعفة والبر ۰ قال : والشر المطلق » هو ما ضر 
كل وقت م دالرعونة والشره والجور ٠‏ قال : والثالث هو الدى ينفع 
أحيانا ويضر احيانا » فيكون خيرا اذا نفع وشر اذا ضر + ومثال ذلك 
الأشياء اللذيذة م فانها خير منى اكتسينا الصحة والقوة وانا"" ببقاء 
الصحة وہثبات القوه » نستفيد الخير : الذى هو بالحقيقه خير فان لم 
تكسبنا ذلك كانت سببا للمرض وللضعف » فانها تكون شرا » 
والأشسياء ااؤذیة حالکی والقطم والرياضة والتعجب.خير » متی كانت 
أسبايا الى الحير م فان لم gst‏ كذلك كانت شرا » والراحة متى كانت 
سسيبا لأشتياه القوة كانت خيرا » خان لم تكن كذلك كانت شرا ٭ 

قال آفلاطون : التعب والكد/والذلة والأوجاع والهموم » نی 
اكتساب الفضائل والعلوم » خير من dal ll‏ والسلوة والعز والنعمة 
والسلامة فی العطله eal,‏ والركاسة > والأصدقاء والأهل والأولاد» 
خير متى كانت مفيدة صلاح الحال » خان لم تكن كذلك كانت شرا . 


(6۷) بقصد آرسطو + 
ula (OA)‏ فى د + 
۱۳۹ 
٩ (‏ ب السامری ] 


وان كانت معينة على السحادة CM Lsall‏ غير آنها كانت عائقة عن 
السعادة انقسوی فانیا تكون سر لأنه قد صار Oe]‏ مضرتھا أعظم 
من منفعتها م والفطنه والحفظ وخفه الحركة ء متى كانت سببا للخیر 
[ ههى OMT‏ خير : فان لم تكن كذلك كانت شرا ۰ وأقول الغلط انما 
یف فى هذا النوع » فان الجاهل » بحد الضار يظن أنه نافع » 
وبالردىء يظن أنه ٠ Ware‏ 

قاب ارسطو طاليس : وذلك من قبل ان الرداءة : تقلب الأشياء » 
ونديرها کذبه قاں وسببه أن يكون الطعيان » فى أكثر الناس م 
من اجل النذة gail,‏ » خانهم بفسدأن الأعراض ٭ قال والفاضل ه 
هو اذى يرى الخير » انذی هو بالحقيقة خیرا فأما الشرير » فانه يرى 
ما ادرك » قلت يعنى ما أدركه بحسه ۰ قال وذلك انه لیس له من 
بعس من التجرية ٠‏ وآيضا فان هيئته ليست بصحيحة » وقد قلنا بان 
الفعل انما/یکون على قدر الهيئة الشكلية » وعلى قدر الرأى » خانه ان 
كانت الهيثة الشكلية فاضلة » وكان الرأى سديدا فان ۴" الفعل » 
دون فاضلا ونافعا 04 وان os‏ مخلاف ذلك كان الفعل ضار وسمجا ٠‏ 
فی :قسسام الخ OO el‏ 4 

قالوا الخيرات ثلاثة أقسام : غقسم منھا الخيرات التی تکون 


فى البدن وقسم منها الخیرات التی تكون غی النفس » وقسم منها 
السيرات os ٠د ll‏ خارج البدن وخارج النفس ٠‏ وقال 


)©( الدینی فى د ۰ 
she (42),‏ فى د » م ٠‏ 
)41( ساقطة فى م 
)۲( اضانه ۰ 
(Wy‏ سديد فى م ٠»‏ 
)٦٦(‏ انظر « تعریف السعادة عند آرسطو » فى الأخلاق الى 
نیقوماخوس نشرة بدوی ص ٦۹‏ ۰ 
)٦٥(‏ ساقطة فی م ٠‏ 
۳ 


آرسداو طالیس : الخیرات ثلائة آقسام : هيكات » وآلات » وأفعال ٠‏ 
واقول يريد بالهیثات » الخیرات التی تون للبدن ونلنفس م اذ كانت 
الخیرات ا.تی تکون البدن وللننس ۹ » انما هی الأحوال » التی تلزمها 
وهذه الأحوال هی الهيكات » ويريد بالالات الخیرات الخارجة من 
البدن ومن النفس » lal,‏ سماها الالات : لأنها انما تراد للفعل 
والانفعال ٭ قلت ولیس الانفعال قسما9"© من أقسام الفعل ء آدخله 
فى الأفعال ۰ واقول الذی تقتضیه هذه القسمة هو أن تکون 
الخیرات خمسة اقسام » غقسم منسا الخیرات التی تون 
للبدن م وقدم متها الخیرات/التی تکون بالبدن » من الآفمال 
والانفعالات وقسم منها الخیرات التى تكون للنفس » وقسم منها 
الخیرات التی تکون باانفس من الأفعال والانفعالات والقسم الخامس : 
الخیرات التی هی خارجة [ عن ]210 البدن وخارجة [ عن ]۰ النفس 


قالوا : الخیرات منها عظیمه » ومنها صغيرة » والخیرات العظيمة 
هى التى تكون منها المنفعة العظيمة « والاحسان الى الآخريين كالركاسة 
فى الخر الذى هو أولى بمعنى الخم : 

قال أرسطو طاليس : الخير الذى هو أولى بمعنى الخير » هو 
الذی یکرن ذى النفس » وذلك هو النل والعرنه م فانه الذي یراد 
خيرات يسيب هذا الخير اذا كانت أده يايا لنا اليه ء فان لم تكن كذلك 
لم تكن خيرا لکن شرا ۰ 

٠ الذعس فى م‎ (VI) 

0 فی الأب نسم‎ (iY: 

٠ اضاغة‎ )٦۸( 

٠ اضافة‎ )59( 

wy 


القول فى az‏ الخم )0 : 

dla‏ آرسطو طالیس : كل صناحة . وش مذحب : وكل خعل 6 وکل 
اختیار ase‏ يظن ath‏ یقسد فيد الى خير ما ۰ وما agai‏ ما حدوا ]+[ 
pall‏ اذ قالوا بنه انقصود اليه من كل شیء ‏ قال والتصودات من 
ار سعاء مذتلفة/وذلك أن منیا ما هو clad‏ ومنها ما هو انفعال ۰ 
pte.‏ وفیه بيان الضاعة والمذهب والبدعة وآلهوی : 

آفول ااضاعة هيثة للبدن والتفس » نطقية وعملية » وا ذهب هيثة 
سخس dnd‏ نحلقية ۰ واقوں الصنعه تقتضی مصنوعا حسیا و اما الذهب 
sade oss “Gls‏ لا وهمیا ۰ والصنعة تکتسب بالخيرات الخارجية 
فى غير | آنتتفس ]۱۷ واما صاحب الذهب فانه انما"( يعمل فى 
oes!‏ 5 واقول المدهب 6 يؤدى ألى الخير من أطاعة ء وسلك طريقته 6 
لأنيا تسلك على غير السنك ٭ واما [ انهوی ]۲۳ فانما يجر الى اللذة 
kA,‏ كثيرا ما تستبطئه وتساریه حتی یخفی على صاحبها مرادها ۰ 

تفسسي : وموله ول همل اختیار » يوحم بان الاختیار ؛ لیس 
تد ose‏ الى الصناعة والی الذهب وذلك حين يريد/ اقتناءھما وقد بكون 
عن انصناعة وعن المذهب وذلك من بعد أن یقتنیوما ٠‏ 
نفس م قول- : « أن ألخي هو" المقصود اليه من كل شىء » : 

آقول ألشىء القضود » هو عين النی: المقصود اليه ء من الشىء 


(v*)‏ راجع آرسطو الأخلاق الى نيقوماذوس حن 
(۷۱) النتفس خی م » غیر واضحه فی د ۰ 
(vv)‏ ساقطة می م ٠‏ 
(vv)‏ الهواء خی د م۰ 
)۷5( أضلفة ۰ 

۱۳ 


التصود وهو انما بريد ههنا ما يقصد اليه من الشىء القصود ء اذ کان 
ذلك آولی بمعذی all‏ ‘ والذى بقصد اليه من الأسياء 7B lal‏ شمه 
آو انفعال وكذلك قال وااقصودات من الأضماء مختلفة وذاك ان منها 
المقصود اليه من كل شىء ؛ وهو التمام من كل فط وهمة ٠‏ 
بالفعل وهذا التحذير يوهم أنه بمعنی الأول » وهو هو وليس به 
اما هو هو خلاته قال انه القصود من كل شىء ثم( وهینا قال الخير 
اليه من الأشياء الفعل والانفعال » ثم وجعل المقصود اليه من الأشياء 
حد اضر : ۱ 

قال أرسطو طاليس : الخير هو الذى يتشوق اليه الكل /من ذوى 
الحس”" والفهم ٭ 

تال آبو الحسن : يريد بالفیم النطق الخارج الى الفعل » وذلك 
هو العلم ٭ وقال فى موضم آخر انما توجد الاشیاء : ما هی وکیف 
هی بالعلم » ولذلك pall an‏ فقال بانه الذی يتشوق اليه الكل من 
ذوى الحس النیم ٩‏ فقد تبین ہما قدم بأنه انما يريد بالفهم العلم ۰ 
فى الخم والشرير : 

قال آفلاطون الخير من ملك نفسه والشرير من ملکته نفسه ء 
واقول الخير هو الذی اقتنى gall All‏ هو بالحقيقة خير » ولا سبيل 
الى اقتناء ذلك الخیر ان ملکته نفسه فلذلك قال بان الخير هو من ملك 


(Vo)‏ موجودة فى د وفی هامش جانبی خی م ٠‏ والتنبيه على 
سبیل السعاده للفار آبی سس ۱۷۷ 9 

(۷) الحسن فی م ۰ 

۰ الخب.ن ناقصة فی م‎ (YY) 


نقسه ۰ قال آفلاطون واقول ان لذات Mey till‏ تجذب الى اللذات 
وان كنت ضارة وسمجة والعقل يمنع منها فمن غلبت عليه آخلای ۳ 
النشوء وخذل العقل فانه شرير ومملوك لشهراته , متلوب من ذاته ٠‏ 
قال ومن انجذب الى Lau‏ العقل وغلب اخلاق leg till‏ خير وفاضل 
وحر وقد مك نفسه ۰ 


فى الفرق بين النافع Lill,‏ > 
اللذيذ هو اللائم للطبع م وأكثر النافعات مؤذية/ والتافع هو 
فى السساذج ۳ السایم 


قال أغلاطرن الساذج والسليم » هو لاذى يصدق ہما يقاك له » 
وينقاد لذلك لأنه يحسن ظنه فيه ء ازوال الشريه عنه » ولذلك نقول 
بآن الفاضل الكأمل هو الذى يعرف الشر والخير من قبل غيره لا من 
قبل نفسه وأقول الساذج وذو السلامة يسرعان الى الذم والمدح ء 
فال وأقول أن سرعة قبول OMe sill‏ ريما كان من قبل ظنون تكون 
فى النفس وذلك بأن یوافق ما يقال له » أو يدعو اليه [ تلك OP‏ 
الظنون ٠‏ 
فى الاك ياء اللذيذة : 

قال أرسطو طالیس : الأخلاق لذيذة » وكذلك العادات [ وليس OOF‏ 
الطبيعة لذيذة والخلق والعادة كتلطيعة لین الظبیعة تكون دائما 


ال هكذا فی دومء 

۰ غی د‎ DAT غلبته‎ (va), 

)2۸۰۱ ناحیته فى مم ۰ 

۰ ناحيته فى م‎ (Ac) 

(۸۱) قول فی د ۰ 

(ary‏ اضافة ء 

(۸۳) لین فى د » م ولیس فی هامش جانبی فى م ٠‏ 
Wwe‏ 


والخلق والعادة یکرنان كثيرا » وحسن الاقتدار لذيذ ولذلك بائذ بحن 
الفعل + قال وآقول كل فعل تتبعه ٠ ol‏ قال والفضائل لذيذة و5 ١‏ 
انعلوم ولذلك كانت الخرافات لذيذة فان النفس سترو ح(4) اليها متی 
عدمت غذاءها من العلوم ۰ وقال من/اجل لذة اللوم والف اتا . 
كان التعب والکد » المؤديان الى الطوم والی الفضائل » لذيذين ٠‏ 
والضحة Such‏ ولذلك ع کان الصو على مشاعة الذواء ليذ اذ كان 
الدواء سببا لاجتلاب الصحة وذكر الكد والتعب من بعد انقضائيما لذيذ 
ولا سيما اذا كان مع الظفر بالحاجة » والوصول الى البنية » وذكر نیل 
الراحة عند التعب والكد لذيذ » والأشياء المحبوبة لذيذة عند التامل 
اذا كن يتوقعن وفى الذكر اذ كن قد سلفن ٠‏ والكرامة محبوبة 
ولذلك كانت الغلية لذيذة » وكذلك للجميم 00 الاشیاء التى تؤدى 
الى الظلبة لذيذة » وكذلك جميع الأشياء التى تؤدى الى الكرامة ٠‏ 
والمال محسوب ء ولذلك كان جميسم الأشباء المالية لذيذة ٠‏ 
قال والحياة لذيذة ولذلك كان ] ]6 جميع الأسباب التى 
تؤدى الى الحياة لذيذة » والشكل والثل لذيذان ولذلك كان الأصدقاء 
الذاء » وقد قيل بآن الشبيه يحب الشبيه ومن هذا الوجه يفرح 
الصبى بالصبى والطائر بالطائر والسبع بالسبع وكل ما كان آشبه فانه 
الد کالائسان يشبه الانسان الآخر فى آفعاله ومعاليه ٠‏ قال والأشياء 
المستطرفة والفكهة/لذيذة ولذلك كان التصوير والمحاكاة وال بيه 
لذيذا » ولذلك يشتهى الانسان أن يكون متمجبا منه » فان التعجب منه 
ظریف ٭ والتملق لذيذ ويشبه آن يكون محبوبا [؟] ٭ 
فى أقسام اللذات( : 

قال الحكيم اللذات كلها قسمان : جسمانية ونفسانية ء والجسمانية 


(44) ستروح فی م * 
(Ao).‏ للجميع فى د ٠‏ 
)۸٦(‏ كان فى د م م + 
(Av)‏ بتناول آرسطو بالتفصيل: : النظريات التی قيلت فى الاذة 


٣ 


ail‏ ام وذلك أن منها ما هى طبيعية وضرورية كلذة الغذاء والشراب 
واللباس‌والسکن(* آیضا ٠‏ ومنیا طبیعیہ ولي تنبضم‌ورية کلذةالجمام, 
ومنها ما لیست بطبيمية ولا ضرورية منل Soll SAL‏ رلذة الانوماك 
فى الطاعم وال ارب واننكاح ومثل الكثير من اللعب قال واللذات 
النفسانية عى التی یختص پیا الفکر غين ان من هه ما هو سی 
اللذات الج مية : وهذه تلتذ بيا النخس عند التأمل Sally‏ ویتفعل 
بها الجسم عند الپاشرة + قال ومنها ما هو خاص بالنفس وتلك هی 
التی اذا نالها لم ينفعل بها جسمه ولا كان Sale‏ لا ينفعل منه 
الجسم ولکن انما تنفعل بها النفس مثل لذة العلوم ولذة الأصدقاء 
ولذة الخرافات ولذة الکرامة/ ۰ 

فی الأشياء الوذية : 


قال چالینوس CA)‏ ۰ : الأضشياء المؤذية هی التی بعرض منها تفر wo ge‏ 
متصل أو ضم مغارق » قال والأمسياب الفاعلة لذلك حر أو برد أو 


ویناتش ) التظل یات القائلة بان اللذة ليست خيرا » واللذات الحسنة 
واللذات الرديثة واللذة GASH,‏ الجهمية فى ااقالة السابعة غ 
QUAY‏ الى نیقوماخوس ص ۲۰۰ — ۲۷۱ ؛ , اجم ص ۲۵۹ كما تناول 
الفارابى آقہ ام اللذات فى نذیه لے سبي السعاد: ۔ . ۲۱۲ .- ۲۱۵ 

۰ الکن فی د » م‎ (AA) 

(Aa,‏ یعتمد العامری على جالینوس وہتتبس عد“ ولکتایات 
جاترس آهمبه کبری عند الغلا فة العرب ٠‏ راجم : جالینوس : 
مختصر کتاب الأخلاق تحقیق بول S‏ امس مجلة كلية الآداب الجامعة 
-all‏ یه ص ۱۵ ۔ ۱۵ الجلد الخادس ۱۹۳۸ م د « ماجد فخرى : 
الفكر الأخلاقى العربی الدار الأهاية call‏ والتوزيع ط٢‏ بیروت لبنان 
۲ ص ۲۱۵ — ۲۷۳ و د ۰ تيد ال حمن بدوی : ص ۱۹۰ دراسات 
وتصوص فى الفلسفة والعلوم عند العرب » ااؤسسة الع بية لادراسات 
till,‏ بیروت ۱۹۸۱ ویتجلی آثر جالینوس الفلسقی خاصة فى ميدان 


۳ 


آلبارد الك دید yall‏ 3 ځاژنه يضخط آجزاء السدن ویجمعیا ° قال 
والرطب الیابس : لا بولان لانیما لا يلقيان البدن بعنف ولذلك 
لم ولا ۰ 


التول فى الحواس هل يتفاوت حالما فى الاذی واللذة : 

قال جالینوس : اللذة والأذى فى الامس آقوی منه فى سائر 
الحواس وبعد اللمس فى الذوق ثم فى الشسم ؛ ثم فی السمع 
وهما فی البصر آضعف ۰ 
بقية التول فى الاشسیاه المؤذية : 

قال وان Gall‏ 355 السمع ت الصوت الخشن ء والصوت 
السریع » والصوت العظیم » قال وهذه الثلاثة مجتمعة فى الرعد ٠‏ 
قال ويؤلم الذوق الرارة والعفوصة والحموضة GY‏ هذه GAT‏ 
اتصال حاسة الذوق ٠‏ قال ويؤلم البص ر/شسدة الضوء وشسدة 
الظلمة + وقال ان الشمس ریما أذهبت ضوء البصر فى زمان يسير 
لانها تبدد آجزاء البصر للطافة آجزائها + قال وآما الظلمة فانما 
تطفی eg nd‏ البصر فتذهب به على انجملة أو یخلط ولکنها لا تفعل 
ذلك فى زمان بسير لکن متی لبث الانسان خی الظلمة ۰ 
التول فى الوحشت() اما هى وابانة سيبها : 

قال أرسطوطاليس : الوحشة آذی Gols‏ القوة الفکریه » قال 
والسبب فیها خلو النفس الناطقة مما بحتاه اليه من المعرفة فانها 
اذا خلت من المعرفة قلقت قلقت والتاس لجهلهم لا يتفطنون لذلك لکن يتوهعون 


الغلد.فة الاغلاطء dui‏ والأخلاق حیث تنسب al‏ السادر العربية عددا من 
الأعماك الأخااضة ملل : کتاب eal‏ ( تعرف Al‏ ۶ عيوب ففسه 6 
وكنا کتاب » الأخدار بأعد اهم 6 ونجد آثار کتاباته لدى كثيرا من 
الأخلاقيين السلمن مثل : العامرى فی السعادة والاسعاد » ومسكويه 
فى « توذیب الأخلاق » وآبو بكر الرازى فى « الطب الروحانى » ٠‏ 
)٩۰(‏ آسقطنا انیا ٭ 
۱۳۷ 


of‏ وحشيتهم انما هو لفقدهم ما پشتیون ویحبون فیطلبون لسبب ذلك 
ما يتلهون به ويشتغلون ۰ 
القول فى الائسیاء المؤذية على وجه آخسر : 

قال آرسطوطالیس : جميع الأشياء الوذية شرور : الا أن تكون 
أسبابا للخير ٭ قال وأقول » الأشياء ااوذية قسمان : فمنها ما هی 
موذية للنفس خقظ قال وهذه هی/ التی لا ینفعل فیها الجسم اکن 
الفكرة ٭ قال ومنها ما ينفعل بها الجسم ۰ وقال الناس يستوون فیما 
يؤلم الجسم .وانما يتباينون فى مقدار الألم وغی اظهار القلق الجزع 
Ube‏ واما النفہ انية فانهم يتباينون فيها تباينا عظيما وذلك من يتأذى 
ہما لا ینبغی أن يتأذى به كالحاسد ومنهم من لا یتآذی ہما ینبعی 
أن بتأذى به کالوقح ۰ وقال bal,‏ نتفاوت الحال فيه لاختلاف أحوال 
الناس باختلاف الأخلاق والهمم ٠‏ 
فى الالتذاذ والتأذى أنهما فعلان أو انفعالان : 

قال الحكيم الالتذاذ والتالم انفعالان ٠‏ وقال ارسطوطاليس : 
الاتفعال: منه جسمانی ding‏ نفسانى » قال ومن النفسانی التعلب 
والغضب والشهوة ۰ وقال غيره الانفعالات آربعة آقسام : لذة وأذى 
وشمهوة وفزع » قال واللذة انما تكون تلخبر الحاضر » قال والشهوة 
انما تكون لاخير المتوقع ٠‏ قال والأذى انما يكون للشر الواقع » قال 
أما الفزع فانه يكون للشر التوتع/ ٠‏ 
بقية القول فى الالتذاذ والتآذى > 

قال ارسطوطاليس : صورة الشر اذا تحركت ولم تظهر ولدت 
الفزع واذا هى ظهرت ولدت اللذة ٠‏ 
فى الانفمال آهو اللذة والاذی » ام الاحساس بالانفعال هو اللذة 
والاذی : 

قال فرفوریوسی(*) : الانفعال » لیس بلذة ولا أذى > اکن 


oad 


)41( فی الصل غرغوریوس ٭ 
۱۳۸ 


التذاذ أو تأذى وان كان من جنس ما یؤلم ویلذ ۰ 

فى الفصل بين الانفعال النفسانی وبين الانفعال الجسمانی : 
قال“ : الانفعال النفسانی حركة تحدث فی النفس من تخیل خير 

آو شر eee‏ الانفعال الجسمانی غانه 4S ya‏ تحدث فی الجسم من 

ملاقاة شىء لذیذ أو مؤذ9© ء 


فى الفرق بين الانفعال والفعل : 

قال : الانفعال » انما یکون فى شىء من شىء آخر » وأما الفعل 
فائما بکون من ذات التحرك ٠‏ فان الشیء الواحد قد یکون خعلا 
وقد بكون انفعالا ٠‏ قال أرسطو طاليس الثیء الواحد قد 
یکو ,5 (MD‏ انفعالا / دوجيين : آحدھما(٥۷‏ أن کون متحصرکا 
من ذاته غیکون فعلا لذلك کالعضب ويكون مع ذلك أنفعالا اذا 
کان اليمج له غيره وهذه حالة الغضب فانه انما یص-ح 
من شىء آخر ۰ قال والوجه AW‏ بأن يخرج عن الاعتدال غيكون 
انفعالا لذلك ویکون من ذات التحرك فیکون فعلا ۰ مثال ذلك حركة 
الاختلاج Gk‏ نقول بان حركة الاختلاج انفعالا لأنها خارجة 
عن الاعتدالا وهی مع ذلك خعل لانها !نما تکون من ذات التحرك وقد 

us.‏ أن ننظر [الی] ۷ أن Ay‏ 00 النفس البھیمیة تحس بذاتھا 
ام eae‏ ٭ وآقول أن الاحساس نوع من آنواع العلم ویجب CUS‏ 
أن یکون الاحسناس النفس الناطقة والفكرة آیضا لهذه الئفس ویجب 
من اذا آن تکون النفس اليهيمية ] ائما تلتذ بغيرها ۰ وآقول النفس 


* یقصد غرفوریوس‎ )٩۳( 
٠ فى الاصل موّذی‎ )۹۳( 
* ساقط فى م‎ (af) 
* 3 احدیهما فی‎ )۹۵( 
٠ مضافة‎ (A) 
٠ مضافة‎ (AY) 
۳۹ 


البييمية ]۵ انما تلتذ بالبدن + وبالفنس الحساسة واما النفس 
الغضبية غانیا لا تلتذ بالبدن ولکنها انما تلتذ الناطقة وقد يجب أن 
ننظر فى النفس الناطقة النظارة هل لها حس آم لیس لها ذلك خان لم 
لم يكن لها ذلك وجب أن يكون احساسها بغیرعا ٠‏ / وأقول النفس 
التظارة انما تلتذ بالنفس الرتابة وهی الحاسة ۰ 
فى الفرق بين النظر وبين الفکسر : 

وآقول الفكرة قوة مطرقة للنفس الى العلوم واما النظر فانما 
هو النظر الى المعلوم وقياس الذكر التحدق وقياس الابصار من بعد 
التحدق ٠‏ 
فى اللذة ما هی » وفى أنواعها 6 کم هی( ۱ 

أقول اللذة احس اس بالانفعال ویجب من هذا أن تکون اللذة 
للنفس الحساسة واکنه منها ما تكون للتخيل والتخيل خرب من 
الاحساس ٠‏ وآقول اللذات آربعة آنواع على قدر آنواع الأنفس .۰ 
وقال آفلاطون آنواع الأنفس ثلاثة : النفس البهيمية والنفس الغضبية م 
والنفس الناطقة » والنفس الناطقة نوعان : الرتابة والناظرة ٠‏ 
فى آنواع اللذات : ۱ 

قال آرسطو طالیس : اللذة التی تكون للأشياء | اختلفة بالصور 6 
cas‏ أن تكون مختلفة بالصور » كلذة الكلب فانه يجب أن تكون غير أذة 
آلفرس 4 ولذة/ الانسان دجب أن تكون غبر ۹۹ gall‏ ان + قال واما 
التی تکون لاشیاء باعیانها كلذة الانسان والانسان غیحق أن لا تکون 
مختلفة بالصورة ولکتها تتبدل فى اللتذین لتبدل آحوالهم فان الحموم 
والصحیح لا بلتذان التذاد واحد ولا یلتذان آیضا بشیء واحد کذلم 
الفاضل والردیء لا باتذان بشىء واحد ۰ قال : وان العاقل يختار 


٠ أضافة على الهامش الجانبی فى م‎ (4A) 
حذفنها انها من العنوان [ خی اللذة ما ھی © وفی أتواعها‎ (44) 
۰ |] کم ھی‎ 
15 


أدراك العقل على الذهب لأن العقل عند العاقل all‏ من الذهی عند 
OO Jalal‏ , ۱ 
بیان ان للانسان لذة یختص بها وانها انما هى لذة المعرفة : 

قال ارسطوطالیس : انه لا كان لكل واحد من آنواع الحیوان 
لذة یختص بها كما قلنا وجب ان یکون للانسان من حیث هو انسان لذة 
بختص يها م والانسان انما یختص بالعرفة غآما سائر اللذات 
فان سائر الحیوان يشركه فیها ویشبه أن یکون نصیب سائر 
الحیوان من لذة الشهوة ومن لذة الظفر والغلية أكثر ۰ قال : و 
Gull‏ أن الصبیان یفرحون/بما لا یفرح به الرجال وكذلك النساء پفرض 
باشیاء لا يفرح بها الرجال ولا الصبیان + وقال وان الحمقی والسکاری 
واکثر من لا عقل له انما يعيش بالخراغات وكل حدیث لا يفيد الخیر 
فانه dala‏ وآتثر الاضعار خرافات۲) ۰ 
بيان الطة فى ail‏ لم صار للانسان لذات مختلفة : 

قال اغلاطون وارسطوطائیس للانسان لذات مختلفه ۰ قال 
ارسطوطالیس : وانما وجد للانسان اللذات الختلفة [ لعل ]۳9 
احدها من قبل ان طبیعته لم تكن بسيطة ولکن مركبة ٠‏ وآیضا فان 
حالته لم تكن واحدة اکن مختلفة ٭ قال آفلاطون : وان نفس الانسان 
ليست واحدة بسيطة كالعقل ولکنها منقسمة الى إثلاثة] آنواع : النفس 
الشهوانية » ولها محبة لذة الطاعم والشسارب والناکح قال لهذه 
النفس آیضا الحرص والرغبة فى جر النافع واکتساب الأموال يسبب 
(leo)‏ يقترب هذا رت من فهم بیری و e‏ 
يعرف القيمة بالاهتمام فاهتمام العالم أو العاقل بالعقل يمثل 
مثلما بمثل اهتمام البخيل بالال أو الذهب قيمة ٠‏ 0 

هو الأساس غی تحديد مفهوم القيمة أو اللذة ٠‏ 

(۱۰۱) خراغة فی م ۰ 

(۱۰۲) لعلل فى م * 

۱1 


الشووة واللذة ۰ تال والتفس العضبية ولمذه النفس محبة الغلبة 
والرياسة والکرامة ۰ قان والثالثةة' '١‏ الناطقة ر ولهذه النفس محبة 
Gall‏ وبعض الباطل ومن أجل ذلك تحب العلوم والحكمة ٠‏ 

قال أخلاطون : ومن أجل هذا نقوله ols‏ الانسان لیس بحبوان 
واحد فى الحقیقة ail,‏ ثلاثة حیوانات . وقد غشيت بصورة وأحدة 
فى الظاهر خمثال الحيوان الأول وهو الذى له الشهوات مثل سبع 
ضار منتقتی( “ الخلقة له رؤوس حيوانات كثيرة بریة وأهلية وهو 
اعظم انثلائة ۰ ومثال الحيوان الثانى مثال أسد هائج الغضب ٠‏ 
قال ومثال الحيوان الثالث مثال الانسان وصورته وقد حلى الجميع 
من الخارج بحلية واحدة هی مثال الانسان ۰ قال وكل واحدة من هذه 
الأنفس تتازع الى ما تلتذ به وتشتهيه ٠‏ 

قال أرسطوطاليس وقد تختلف اللذات غی الانسان لعلل أخر فان 
بعض اللذات وانما يكون من جهة الأمراض والجنون كالذين یلتذون 
پاک اللحوم النيكة وبعض اللذات يكون من جهة الآفة كالالتذاذ بأكل 
القحم والطين وبعضها(*) يكون من جهة العادة كنتف الشعر وجرح 
الأظفار/ والالتذاذ بجماع الدبور من جهة الآفة وقد يكون من جهة 
العادة كالذين يعتادون التفاخذ من الصبى وقد يلتذ بالشتيمة الفحاشون 
من الأغنياء والرؤساء وانهم يظنون بانهم یسیرون آفضل من الك تومين ٭ 

الطة فى ميل الناس الي اللذات الجسمية وفى هربهم من اللذات 
النطقية : 

قال ارسطوطالیس : انما صار الناس يطليون اللذات الجسمية 
لانيم مع هذه اللذات ينمون واياها يآلفون ٭ قال وانما ظنوا انها 
أكثر فى الاختيار لانها تدفم الحزن ٠‏ قال وأيضا فان الأكثر منهم لم 


«۱۰۳) الثالث فی م : د ۰ 
روا وض .۶:۳ ۱ 
يدن 


یذوقوا لذة المعرفة خیعرفونها قال ومن عرف اذة العرفة بصبر على 
ما هو آمامها من الکد والتعب والخطر حتی یصل الیها قال وآیضا 
فانه لا سبیل الى لذة العرفة من غير رفص كثير من الشهوات و اللذات 
ومن غير هجران sal‏ الراحة والخرافات ولیس بهين رنض هذه 
اللذات وهجرانها ٠‏ 

بیان ان لذة العرفة الذ من سائر اللذات كلها : / 


قال افلاطون : الطریق الى معرغة الأشياء : التجربة والقياس 
ومن البین آنه يختص بطریق العرفة صاحب العرفة قال وهو الذی 
يختص بالتجربة لانه قد جرب لذة الشهوات ۰ ولذة الظفر والغلبة 
والعز والرياسة وقد عرف مع ذلك اذة العرفة فأما محب الشسهوات 
ومحب الغلبة فانهما لم يذوقا لذة المعرفة ٠‏ 

دليل آخر : قال اغلاطون وارسطوطاليس لذة المعرفة آلذ فانها 
صاغیة وآما سائر اللذات غانها مشوبة قال : والدليل أنه ليس للذتها 
ضد خنيقصها ویکدرها وأما لذة المطعم فانه يقاملها أذى الجوع 
ولذة المشرب بقايلها أذى العطش » ولذة النکح ويقابلها أذى الشبق م 
sal,‏ الكرامة ویقابلها آذى الحسد ولذة التعزز تقابلها لذة التذلل 
لان المتعزز يضطر الى أن یتذلل ان يكون فوقه ودونه بوجه ووجه ٠‏ 
قال وانه يلحق كل اذة من هذه اللذات لواحق تبغضها لما يقع منیا 
من الخطأ فى المقدار والجهة ٠‏ وقال ومحب المعرفة سليم من هذه 
الآغات كلها ٠‏ قال ارسطوطاليس : اذة العرفة هی اللذة الحقيقية 
وعلی الاطلاق/فاما سائر اللذات فانما هي لذات بالعرض Le‏ 
OPE!‏ [ علاج ] من الأحزان ٠‏ 


بیان انه لیس کل لذة بخم : 


قال آرسطوطالیس : من البين ان الاستکثار من اللذات یمرض » 
ولو كانت اللذة خير على الاطلاق » کان الاستکثار منها خيرا » الا ان 


cla + جمم‎ (1°) 


۱:۳ 


الاستدثار من الخير خير ۰ قال ومن البين أن الكثير من ادلذات ضارة 
وآن الكثير منیا قبيحة : تال : ومن البين انها تشسغل عن العقل ٠‏ 
قال آبو الحسن يعنى اللذات الجسمية ٠‏ قال وكلما كانت أقوى شغلت 
اکر سا يدو يحون من أجل tian‏ يحول eh‏ لحري + 
بیان أنه غير چائز أن نقول بان اثلذات ليست بخي على الاطلثق : 

قال ارسطوطالیس : : وغير جائز أن نقول بان اللذات ليست بخير 
على الاطلاق م لان الكل یشسعمی اللذة ٠‏ والكل بهرب من ضدها » 
وهو الأذى ٠‏ قال والفساد انما يفع على الأمر الأكثر من جهة الاخراط 
والاغراط انما يقع غی اللذات الجسمية » قال وأقول لما قلنا بان 
اللذة خير ولكن ليس كل لذة [ خير ] ٠‏ ٭ وقال أفلاطون أنه ليس دين / 
اللذات الجسمية وبين العقل مشاركة والدليل 'أن اللذة الفرطة یجعل 
الانسان هائم العقل مضطربا مثل ما پفعل به الحزن الغالب م قال 
كذلك نقول بانه ليس بين العقل وبين اللذة مشاركة البتة وانما تكون 
الث.ارکة بینها وب" السفه والغلمة ٠‏ 
القول فى ماهية اثلذة والاذی : 

قال جالینوس : الالم هو خروج gall‏ عن حالته الطبيعية خی 
زمان يسير وبمقدار WS‏ فان خرج قلياذ لم یؤلم وکذلك ان خرج 
کثیرا ولکن خروجه فى زمان کثیر ٠‏ قال واللذة هى رجوع البدن 
الى الحالة الطبيعية فى زمان يسير فان رجعت قلیلا أو کثیرا ولکنه 
فى زمان AS‏ ظن بأنه قد كان ثم all‏ ولم تتعقبه لذة ٠‏ 

وقال فرفوریوس : کل وجع وكل baila dal,‏ هو من استحاألة 
التضادات اما انوجع غمن استحالتها الی خلاف مجری الطبيعة واما 
ال ود استحالتها الى مجری الطبيعة ۰ وقال ارسطوطالیس : قال 
قوم بآن اللذة تمام النقصان قال وانما وقعوا الى يه 
وذلك لأنهم رأوا الأذى/رنقصان الشىء الطبيعى ٠‏ قال آبو الحسن 


)¥*\( غرغوریوس فی ‘os‏ م ۰ 
Vee‏ 


ما قاله چالینوس وغرفوریوس وحکاه ارسطوطلیس كالقريب Adis‏ 
من بعض من چیه المعنى وانما الاختلاف فيه من جهة العبارة وبعد 
فان .ما خيه من الاختلاف غير بعيد ٠‏ 

مناقضة هو لام WA)‏ : 

. قال.ارسطومالیس : ما ذ نوہ فى حد اللذة ٠‏ لا يعم جميع الندات 
oy‏ لذات النفس وهی اللذات بالحقيقية » ليست بتمام سمصان ۰ 
قال وما قانوه :اىما پختص بلذات البدن وایضا فليس نجمیسیا دكن 
لا بای الغذاء منها قال وآقول ان لذات الیدن ليست يلذات تیه 
[ لکن ] بالرض لانها اسفية من gl peal‏ والطبیعه هى المفوفد ولو ذن 
كما لوا لكان يجب gl‏ يمون الذى يلذ هو الذی يلحقه سقصن ٠‏ 
مان لذة اللعرفة أنما هى تمام النقصان ويشيه ان يون أثما قاله على 
سبيل التشبیه والتحقيق فيه ما قاله ارسطوطالیس ‏ قال افاتطون : 
ان للنفس لذات لأن لها نقصان فانه لا نقصان اشد من نقصان 
الجيل ۰ قال ومن أجل/ذلك يلتذ بالمعرفة لأنها تتم نقصانها بالمعرف: 
بقية القول فى ماهية اللذة : 

قال ارسطوطالیس : قال قوم اللذة تكون فى طبيعة حساسة 


مناقضسة هؤلاء: ۱ 
قال آبو الحسن : وهو أن الحدین قريبين" " GY‏ التکوین تدرك » 


(۱۰۸). تتضح سجالية كتاب العامرى من عرضه اذراء الفلاسفة 
ثم نقده كما یتضح با رأته ) متاقضه هوّلاء ( التی بوردها آکثر من 
مرة وهو فی الحقيف مناقضه ارسطلو به 
)4+\( الحدان قریبان ی م غی هامش بانبی الحدین قریبان ٭ 
16 
).1 - العامری ) 


والکون عنده حركة وقال الحركة والکون لا يقالان على انجمیع الذی 
لا ينتسم كالنقطة والوحدة والبصر . قال : ولكن انما یقالان على 
ما ینقسم لان الحرکه vail‏ تحدث جزء! من بعد جزء ose: elias‏ 
قال وانما یکون تمامه اذا فعلت ما ارادت ٠‏ قال واما بی جمیع el jai‏ 
الزمان خانها لا تكون تامة وکذاك التكون ۰ قال واما اللذة ففى كل 
زمان من کل مثل الوحدة والیقضه والبصر قال ومن اجل ذلك لا: يمكن 
| لاحد ۱۰۲ ان یلتذ فى زمان أكثر مه غی زمان ۰ قال وانما Gab‏ 
ما مظن فيها من العيادة والنقصان التلذذ. لا اللذة م قال فان قيل فمن 
آين وجدت لذة أقل ولذة أكثر/قيل ان الفاعل والمتفعل اذا LIS‏ قويين 
كان التلذذ Sally‏ .حلاف آن Li ySa‏ ضعيفين. ٠‏ قال وآیضا غان الانسان 
متى كان تشوقه لی الشىء طویلا كان فطله فيه ومتى کان بذ مخلاف 
حد ثالث للذة : 
قال ارسطوطالیس : وقال قوم انها فعل للهيئة الطبيعية غير 
ممنوع » قال آہو الحسن : هذا قول غیثاغوردں واخلاطون فانهما 
قالا اللذة فعل على مجری الطبيعة فلا مانغ یمنمها ٠‏ 
مناقسة هولاه : ۱ 
" قال آرسطوطالیس : اللذة ليست بفعل » قال والدليل ان آنواع 
الأغعال ثلائة : حسية وحركية وفكرية » قال ومن البين ان اللذة ليست 
بفكرة ولا حس وقد Lin‏ من قبل أنها ليست بحركة ٠‏ قال : خقد 
بان ہما قلنا انها ليست بفعل قال : ويفسد هذا الحد من جهة أخرى 
وذلك من قبل أن السعادة فعل للهيكة الطميعية لا عائق غبها ۰ 
ذكر الحد الذى حد به أرسظو اللذة من بعد ما ناقض القوم (۱۱۱) :/ 
قال ارسطوطاليس : خأقول بآن اللذة نهاية أفعال الحى الطبيعية 


سے ہے 


(۱۱۰) آحد ھی م ۰ 
(۱۱۱) ویوجد فی م تعلیقات باللغة الفارسية لینونی ٠‏ 
۱:۹ 


التیلا gale‏ فیها حتی‌تکون مقرونة بالسعادة موجودة بوجودها ولا تکون 
هی‌السعادة ٭ قال ارسطوطالیس وآقول اللذة نهاية لا خهيبه تصير غی 
التذ لکن كتمام کالکمال Gall‏ یکون بالرتبة لا پالصورة وبالجمن 
Gall‏ يصير فی الشپاب ۰ وقال فرفوریوس"۱ مقسرا لما قله 
آرسطوطالیس : اللذة كالنهاية غی ا لرتبة sy‏ تحدث آخرا قال ولیست 
بكاملة LY‏ نقف عندها ولکنا نطلب شیٹا آخر ۰ قال آرسنوطالیس : 
وانما ظن بان اللذة فعل لانها تابعة لکل خعل ومتصلة بالفعل وعير 
منفصله من الفصل ء قال وآقول اللذة تايمة لكل حركة لأنها 
تابعة لكل فعسل والحركة غصل وقال انها تابعة للسكون أيضا 
Lal‏ لان السکون آیضا فعل + قال وأقول اللذة ليست خی الفعل فقط 
لکن فى الانفعال آيضا ٠‏ كالتعليم غار نالیم اثفعال وهو لذية + 
القول فى خاصية اللذة : 

قال أرسطو طالیس : انها من أجل الأفعال لشهوات الهيئة وذلك 
لن اللذة تتمم كل led‏ وتصيره آجو/من قيل » أن فاعلى الأفعال 
پستقصون فی الأفعال بسبب اللغة » قال وأقول منفعة اللذات الجسمية 
= خقط Lol‏ منفعة لذة العرفة بالوجود الفاضل ٠‏ 

اب ظریف لافلاطون فی بیان زيادة لذة صاحب۱۵) الحم : 

1 1 : انه لما كانت اللذات ثلاثة : واحدة صافیه وائنتان 
دعیتان » یعنی بالدعیتین عیتیں : eal‏ الشهوة 6 bal,‏ العلیة » ویعنی بالصافية 
لذة المعرفة » قال وكانت الرئاسة خمسة وكان التغلب والثالث هو 


(۱۱۲) يتضح هذا اعتماد العامری على شرح فرفوریوس 
لااخلاق اور یں ٠‏ وهو شرح يفترض ان العرب قد asl ees‏ 
للأخلاق الى نيقوماخوس وهو يرجح ol‏ ن العامری قد الم على هذه 
الترجمه الثانية راجع نشرة بدوی ص ۲۰ 

(۱۱۳) خی م a‏ سے سو نت 
)118( صاحب زائدة فی د + 
۱:۷ 


صاحب النفر الیسیر اذ كانت رياسة انجماعه بینمھا 3 وان صاحب 
النفر اليسير بالئالت من الملك اذ كان صاحب علية الاشراف وسطا بينهما 
رجب ان يكون بعد المتغلب عن اللذة الحقيقية ثلاثة آضعاف الثلاثة 
اخ عاف غی المد" ۰ قال ويجب أن یکون اارسم والثال بحسب 
عدد «لصول بلسطح المسطوح قال وانما بحسب القوة والتزيد الثالث 
فاه يرب آن یتون الك Lie all‏ بسبعماثه وتسعة/وعشرين ۰ فال 
ويجب أن يكون المتغلب AST‏ أذى aes‏ القدار قال وليبين بهما 
حساب حق ان كانت الليالى ونهارها والشهور والسنون ملائمة لها ٠‏ 
بريد تزيد الاحاد ou Fig‏ الشرات OW) EL su Fig‏ فانه الثالث ٠‏ 
فصل من حرف ٩۳‏ اللام : 

الفعل الذ من البطالة » واليقئة الذ من النوم م والحس all‏ من 
عدہ م الحس والعقل All‏ من الجهل ء ال والسروو واللذة قى کل شىء 


رٹ ا أن آلذ الأشبياء الحسوسة 
ighas,‏ حدلك حال العقولة نجب أن oss‏ الذها .أفضلها ae‏ 


وبیان bo‏ قاله الاطون على وجه من انتقریب والتخمين : 
ان اللذات. لما كانت OPED‏ وجب أن يكون للمتغلب تسمة 
لأن له ثلاثة اضعاف ا 6 ولان ریاسه بت متقدمه ۰ عليه بالضعف 


esr )۱۱۶(‏ ۰ 
(155) ویسد فی م ٠‏ 
(VN)‏ ویسد فی م + 
(۱۱۷) الئین خی م۰ 
۸) يقصد مقاله اللام من کتاب الیتافیزیقا لارسطو ۰ 
)114( فی م تکتب باستمرار ثلثه ۰ 
NEA‏ 


ولان رياسة الگشراف متقدمة بالضعف على صاحب النفر الیسیر وجب 
أن بكون له ثلاثة أضحاف ما wala‏ الجمع الكثير فيصير له أحد وثمانون» 
أن يكون له ثلاثه أضعاف ذلك فيكون مائتين2"0 وثلاثة وأربعين وللماك 
al au‏ عاف هذا وذاك سیعماکة(۱۳۱) وتسعة وعشرين ٠‏ 


فى السعادة القصوی انها ما هى وکیف تکتسب من قول آفلاطون : 
قال آفلاطون : السعادة انما هى استکمال الانسان صورته ؛ 
قال والانسان انما يستكمل صورته بالعلوم الحقية وأولنا الحساب 
ثم اليندسة وعلم الکعبات وعلم النجوم pan‏ 7 ء ula‏ و آخرها 
7 الجدل ٠‏ قال وان هذه الصلوم يرفع عن الانسان النذالة 
والخساسة والأحزان والهموم وتصيره وادعا ساکنا وذلك أنه تجرح 
قلبه محبة المال ومحبة العز ومحبة العائدة وتزيل عنه سائر 
الأخلاق الفاسدة ۰ / 


القول فى السعادة العقلية وهی القصوى ما هی وبم تكتسب 
وتحصل دن قول أرسطو طاليس : 

قال آرسطو طاليس : السعادة العقلية فعل للنفس عقلى ونی 
موضم آخر Jas‏ عقلی رأيى وفی موضع آخر فطتی ٭ قال آبو الحسن ۰ 
وهذه العبارات كلها متقاربة وانما تقم من جهة الترجمین ۰ قال : 
والخیرات التی تقوم بها هذه السعادة هى التی تختص بها النفس 
الناطقة النظرية وهی العقل والعلم والحكمة قال والعقل الأوائل قال 
والعلم هیئة برهانية » قال والحكمة هی التمهر 219 فی ثاليف القیاسات 
وانتاج النتائج وهی [المهر] LAT‏ فى الذهاب من الأوائل الى الأواخر » 


۱۳۰۹( فى د مأتين ۰ 

(۱۲۱) سبع dale‏ فی د + 

(۱۲۲) یمکن مقارنة أقوال افلاطون فى تعلیم الحر اس فی محاورة 
الدمهورية + راجع ترجمة ودراسة فوّاد زکریا الريئة الصریه العامة 
wisi‏ 5 القاهرة ۵ ye‏ ۳۳۸ وما بعدها ۰ 

ll )۱۲۳(‏ فى د ٭ وفی هامش جانبی فى م ٭ 

۱۹ 


من الأواخر الى الاوائل » وحسن الاقتدار على معرفة الأوائل وهی 
الساویء ٠‏ قال ولیس ینبغی أن يكون فیم الانسان میتا اذ هو ميت 
بل بنبغى أن يصيرها عادمة موت ٠‏ وقال أرسطو طالیس : الحکمه علم 
EEE‏ الیادیء فقط لکی 
بنیعی أن بصدق عما غی البادیء « قال وقد بقال للذين حذقوا 
الشىء حكماء ۰ 
قال أغلاطون : العلم وقوع بصر النفس على الأشباء الكلية ء 

وقال الاسکتدر OV‏ ما العلم هو العرفة يسيب العلوم أنه سيب لذلك 
المعلوم + وقال ثامسطيوس 2١15١‏ لیس العلم غير العانی العلومة كما 
أنه لبت الهندسة غير المعانى الهندسية + وقال برقلس : سمعت 
أرسطو طاليس يسمى العرفة حركة ويسمى العلم حركة كما يسمى 


۰ والاحضار-‎ gill 
هل يجوز أن نکتسب السعادة التصوی من غير أن تكتسب السسعادة‎ 
: الادنی‎ 


انما city‏ الوصول الى الثانی » من قبل الوصولة الى الأول فى 
الشیتین اللذين يكون آحدهما أدنى والآخر أقصى » متى کان ذلك الأدنى 
موضوعا تحت ذلك الأقصى ولیست السعادتان كذلك وبیان ذلك » انهما 
فى موضوعین لیس احدهما تحت الثانى ولکنه کالبعید فيمن کان 
مسترقا لشهواته » ومنصرفا بهمته الى التمتم/بلذاته » وکانت 
آوقاته متمزقة بها » وببلایاها > و آفاتها » ان يصل الی العلوم الفاضلة 
الرفيعة الدقيقة التی لا يكاد یخلص الیها الا من آخلص rere‏ 
وانقطع من کل شیء الیها ولم يلوث همته بشیء سواها ٭ وآیضا خان 
الشیء یؤدی الى البلادة والعباوة وھ ذہ العلوم لا تحصل بغیر صفاء 
الذهن وجودة الطبع والفهم وبقوة الحفظ ٠‏ 
(۱۳۶) يقصد الاسكندر الافروديسى ٠‏ 
(۱۲) فى الاصل شا ميطوس ٠‏ 
19۰ 


ذکر الآفات الانعة من السعادة ومن استتمامها : 
قال افلاطون : الحكمة لا تنال الا بان ینقطم إليها من کل شىء 


ومن کثر الأشسياء التی يقال انها خیرات ء كالثروة » والکرامة . 
والریاسة » والاخوان والأهل » والگولاد © حتی الفضائگ : کالنجدة 
والعفة وصلة القرابة والعشرة ٭ قال : لأن OS‏ شىء من هذا یحتاج 
الى زمان غی اکتس‌ابه وتربيته » وفعله الى عناية تحفظه ود۔یانته 
ولا زمان عند. طالب الحکمة ولا قلب ولا عناية GY‏ زمانه مصروف 
فى طبه الحكمة وعثايته مستغرقه فى استنباط الحکمة وفی رعاية 
آمر الحكمة ۰ /* 

والعلاج لذلك أن يعلم أن هذه الأشياء وان كانت 7 4 
فانها قد صارت شرورا عليه » كانت عائقة له ومائعة عما هو خير منها 
وأفضل ٠‏ وقال سقراط لتكن عنايتكم بالنفس دائمة وبالبدن “yah‏ 
ما تدعو پور فق الخ ہم ل 
قال وان الحكيم لا يكون غنيا ولا ذا مقدرة وقال ارسطوطالیس : ١‏ 
الفلبفة لا تناك الا بفقر وعناية بالغة وطبيعة جيدة ٠‏ 

قال سقراط : وکل من قلت حاجته » فانه أقرب الى الله ».لان 
الله ليس بمحتاج قال وينتغى أن يعلم أنه لن يمكنه أن يصل الى هذا 
الگمر العظيم الا بأن ینسل من جميع ما يكون فته وان مقدازه:وشرف 
مطله ولا یکفیه ذلك من دون أن ببعد مما ينسل منه ومن دون أن 
يتتحى من بين معارفه وآن يتوارى من كل ما يخاف: انه يقطعه عنها 
او يشغله ثم يقبك على ما بحییه ويسعده ويجتهد خی آن: يسلم له 
غی هذه الدنيا عيشه آن ينظر منها 'الى الأخرة. وادعا WaT‏ بها 
قدم من الخیر آمامه م وقد يجب أن ينظر أنه كيف يجوز أن ینقطم /// 
السعيد عن العفة ء وهل يجوز أن یصل الى الحكمة الشرة ٠‏ وأقول 
Maa I,‏ عندى أن العفيف لما كان ائما یتناول ما ينبغى وفى الوقت 


۰ وجه فى م‎ (AT) 
۱۱ 


انذی ينبغى كان النقطم الی الحكمة کثیرا ما ينقطع افتناول الذی 
ینبسی وكثير ما يتقطع آیضا عن تناول ما ینبعی فیکون انقطاعه عن 
العفة من هذا الوجه لا من قبل ٠ a pill‏ وقال ررسطوطالیس : الفاضل 
قد بترك بعض لذات العفيف وان لم تكن رديكة لان له لذات ھی 
أنضل ۰ 


قد قلنا فیما سلف » ان الحكمة لا تتال ء الا بترك أكثر الخيرات 
والفضائل » ومن فعل ذلك كان عند الناس على GE‏ البدعة والذهب 
الغريب النکر GY‏ ایثار هذه الخیرات والرغبة فی غعل هذه 
الففائل هى الانسانية فمن زهد فیها غانه عند الناس أنه ليس 
بانسان انما یعزون ويكرمون من رغب غی المدوحات وعمل الصالحات 
ووافق آهل الخير وکان على مثل سیرتهم » ومن كان على خلاف ذلك 
آهانوه واذلوه واستخقوا به وحقروه وربما قصدوه بالکارة/فی 
نعمته وفیمن بتصلا به وفی dias‏ حتی الضرب والقتل ۰ ومن أعظم 
yall‏ عليه أنه ليس يمكنه أن يقنعهم بالحجة لأنه لیس بممکن مخاطبة 
من ليست معه الأمور الانسية فضلا عن الألفة فأى حدث وأى شيخ 
يصبر على المهائة والذلة وعلى الخوف الدائم من الاضرار والجسارة 
وعلى الغرامة والعقوبة ۰ 


والعلاج الجلیل : ان يعلم أن جميع الأمور شاقة وعسرة وفى 
السلوك اليها مخافة ومخاطرة ٠‏ وقال اغلاطون : الحكمة لا تنال 
الا بتحميل الكد والتعب وركوب الغرر والخطر عند الأعداد اذا وردوا 
وعند الأصدقاء اذا زجروا ٠‏ وقال أفلاطون أنه ما. آضر على الانسان 
من الرغبة غی Shall‏ على كل حال فادها اذا غعلت ذلك يعنى النفس 
انقطعت عن جمیم الخيرات الشريفة اذ كانت لا تقال الا بركوب الخطز . 
مع الترام التعب وذلك يكون بمجاهدة الأعداء وبالصبر على جفاء 
الأصددقاء فى اكتساب الأمور الفاضلة ۰ 

۲ 


قال آفلاطون : وآحد الآفات العظيمة ما يعرض أن صبر عند 
على الحكمة عند ظهور آثار الفائدة وثمرات الحکمة/وذاك gh‏ يتلقى 
بالکرامة ویرشح للرياسة ويمكن من الشهوة واللذة غیطرحوه مطرح 
الجهاد من هذه الجهة فان لم بسلس خوفوه بأنواع الخافات خمن 
الذى يبقى بهذا الأمر الجليل الخطير الرفيع الا النزر القليل بل 
الواحد من بين الكثير ٠‏ وذلك gh Lad‏ تعينه السكينات وذلك بان 
یوقم فى قلبه ثددة محبة الحكمة حتى يختارها على كل شىء ولا یختار 
عليها شيا أو تعضده بالنصر بالاتفاقات وذلك بان يكون كبيرة الهمة 
ومدنيته تكون مدنية صغيرة أو كان ممن لا پحتمل نفسه كد القيام 
بأمور الناس أو يكون نجد فلا يجوز ومحمود النشاً خلا يتجزع ۰ 
وآما العلاج فان يعلم انه لا سبيل الى استصلاح آمر مدنية قد غابت 
على أهلها GAY!‏ الفاسدة وتمکنت منهم العادات الرديكة الا بالقهر 
والاستکراه وفی هذا من الصعوية ما فيه وذلك ان السبیل فيه أن 
يقتلهم من غير أن ینزع أرواحهم وذلك ob‏ ينزعهم عن جمیع ما قد 
ألغوه واستطابوه و استحسنوه وعشقوه ثم يحبيهم بحسن التشبيه 
على الأخلاق الحمودة ومع هذا فانه لم يمكنه ذلك الا / باعوان 
مسماعدین ومخلصين خی اللؤازرة وانی له أن يفوز بهم فهل تكون حال 
من یوقم نفسه فى مجاهدة قوم كثيريين اردباء جهال وعلى منابذة 
جماعتهم ومخالفتوم من غير أعوان وأنصار الا كحال من يوقع نفسه 
بین حیواتات ذوات سموم وضاربة فيكون قد آهلك نفسه من غير 
أن ينفع غیرء ٭ 
قال اخلاطون : وأمر السلطان فى هذا أعظم لأنه يكون محتشیا 
من الکیس الباطل والعقل الكاذب فمن الذی يطمع فى أن يصدق مثل 
هذا عن نفسه وكيف يطيق استماع ما يقال له أن خاطر مخاطر 
څیه وان أصغى الى ما las‏ له و استمرآه gb‏ مطمع فیمن' احترشه" 
ule,‏ عليه أن ترکوه حتی بستقیم على طريقة السعادة وعندهم أن ذلك 
۱5۳ 


بحل بهم الهلاك والشقاء ٠‏ وبعد فان الرئیس لیس يجوز أن یکون غير 
راسخ فى الحكمة ٠‏ قال gal‏ الحسن : یعنی أنه ليس يجوز له أن یتقبل 
بأمر الرياسة اذا لم يكن راسخا من الحكمة وقد ذكرناه نحن فى القسم 
الثالث من مسفة الرئیس ٠‏ 


ذکر آفة آضری عظيمة > 

قال ومن الآغات العظيمة الجزع والقلق من امتداد/ تعب الطلب 
ومن تطاول الکد و النصب و السامة و اللالة من بعد السافة ويزيد فی ذلك 
صعوبة النفذ ووحشة الانفراد لعوز المساعد وحيرة الالتباس لفقد 
الناتج ثم محادثة النفس بالایاس مرة والاقتصار مرة على ما حصله 
مرة وبالانصراف عنه الى ما يوهم أنه آعود عليه مرة وبالانجذاب الى 
خفض العيش مرة وبالدعاه الى das‏ الصالحات والحمودات مرة ٠‏ 
والعلاج أن يعلم ان شرف کل شیء انما يكون فی استکماله وأنه ان 
لم یمن السير الى مقصده حتی يصل الى غايته ath‏ ضیم آیامه 
التى آنفقها عليه وآخسر نفسه ما احتمله من النصب والتعب خيه 
وان أكثر غبتا وأبخس نصيبا فمن لم يآخذ شيا منه ولم یشرع 
فيه GY‏ ذلك قد ربح كل الرغبة وسلم من هجنة الخيبة وآمن من 
فساده بالآراء السقيمة والظنون الفاسدة التی لا يكاد یسلم منیا 
الناظر فيه ولا سیما فى آول آمره ومن قبل أن بياغ الى تمامه ۰ 
وقال ينبغى of‏ يعلم أنه ليس شىء آعون على درك الحق من الصبر 
والصدق/وذلك gh‏ يصدق فى الطلب ویصبر على ما یقاسی من آنواع 
لاتعب والنصب ۰ وقال حکیم الشباب اصبر على تعب التعليم آهون 
مما يلحقك من الأذى والذل بالجه ا ایام آذی الجهل أطول! وافاته 
آکشر ۰ 

وقال افلاطون : نحن مرکبون من آربعة : ان ولا ان ونعم الان 
وبتس الآن » قال والحياة الطبيعية جعلتنا ان » والوت الطبیعی جعلتا 
لا أن والاختبار للحياة جعلنا بكس الآن والاختبار للموت جعلنا 
نعم onl‏ + 
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من السعادة و الاسعاد 


Converted by Tiff Combine 


القسم الشانى“ 
من الس‌عادة والاسعاد فی السم ة الانسائیة 
[ فى المواض التی تعرض للانسان فى حیاتہ ]° 


الحمد لله الذی خلقنا » بفضله لفضله » وبرحمته لرحمته ثم ندانا 
لما خلقنا له وعرخنا ما پنفعنا غی السير اليه ويعينتا عليه وما 
یثبطنا ويددنا منه » لنستعين بما ينفعنا فى السلوك الى ما خلقنا 
ونتمسك به » ونجتنب ما يصدنا عنه ونزايله حمد ناهض Gilly‏ الى 
دوامه + وأصلى علی النبی محمد وآله ٠‏ 

قال geal gf‏ : ان کتابنا هذا انما هو القسم الثانى من 
الکتاب الذی سمیناه « السعادة والاسعاد فى السسيرة 
الانسانية » ۰ ونرید أن نبین غی هذا القسم » العوارض التى تعرض 
للانسان فى حياته ولا Chis‏ منها خی وقت وان راقبه وحذره ونقول 
فيها عارضة عارضة ونبين المحمودة فیها واللذمومة » ونبين وجه علاج 
الذميمة منها ٭ ونبتدی ان شاء الله من القول فى الفضيلة م انها ما ھی 
وبالله نعتضد فى كل آمورنا وعليه نتوكل » فانه لا حول لنا ولا قوة 
الا به ونصلی ونسلم( على محمد وآله وسلم ۰ / 
فى الفضيلة ما هی(" : 


قال آرسطوطالیس : معنی الفضيلة ان پختص شىء من بين ما هو 
مساو له بزيادة اسم الجودة » قال آبو الحسن : ومثال ذلك ان 


)۱( الاقسام مت متصلة ومتداخلة بدون عناوین محدده فی Ades‏ 

(۲) بالفارسی فى د » م ٭ 

(۳) العنوان من الحقق ٭ 

)0( نتقو ق موضوعات ie‏ الثانی عند د العامرى خی اتمه 
تدور US‏ منهما حول الفضيلة + 


۷ 


الائد.ان حیوان وهو أفضل من سائر الحیو انات . لاختصاصه بالجودة 
وتاك الجودة هى قوة التطق . فان هذه القوة آشرف القوی التی 
أخاضها الله على خلقه . والمعالم أفضل من الجاهل لاختصاصه بحياة 
النطق فيه فنقول على هذا بان الأخلاق الفاضلة والأفعال الفاضلة 
هی التی یکون لها زیادۃ اسم الجودة . والجودة فى الأخلاق والأفعال 
الصادرة الى DAY!‏ أو عن DEY‏ وهی أن تکون أنسبة والانسية 
ھی التی تکون بنلق خان الانسان هو الناطق واما الأخلاق والأفعال 


اارذلة بييمية + 


وآقول الانسان الفاضل على غيره من الناس ٤‏ بخلقه أو بفطه p‏ 
هو الذی یکون لخلقه أو لفعله زيادة على one old‏ بالجودة » والجود: 
انما تکون لزيادة فطنه له على غيره فبستدرك زيادة منفعه oul‏ أو 
جمال لنفسه ۰ / 


فى أقسام الفضائل : 


قال : الفضائل قسمان خلقية ونظریة0) ء قال والخلقية : كالطهارة 


)1( بتفق حديث العامری عن أقسام اافخسائل مع ما جاء فى 
ہدایة المأقالة الثانية من الأخلاق الی نمقوماخوس حیث یق ول : 
د الفضيلة صنفان ۰۰ منها فكرية ومنها خلقية ۰ قالنكرية كونها وتزیدها 
مى آکثر الأمر یکون بالتعليم ولذلك تحتاج الى دربة طويلة ومدة من 
الزمان و الخلقیه تکتسب من العادة : آرسطو ص ۸۵ 

ونجد هذه التفرقة لدی فلاسةة الأخلاق السلمین وتبدو آوضح 
ما تکون عند الفارابى الذی يخبرنا خی فصول منتزعه الفقرة [ ۸ ] ان 
الفضائل حنفان Usla‏ ونطقية ۰ خالنطقية هی فضائل الجزء الناطق 
مثل : الحكمة والکیس والذکاء وجودة الفهم والخلقية وهی فضائل 
الجزء النزوعی مثل العفة و الشسجاعة والسخاء والعدالة ٠‏ وکذلك الرذائل 
تنقسم هذه القسمة ؛ الفارابى : فصول منتزعه : تحققق ده فوزی 
متری نجار ء دار آلشرق بیروت لبنان ۱۹۷۱ ص ۳۰ 
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الخلقية هى الإنسية والنظرية هى العقلية » وأقول الانسية هی 
[ مركبة MP‏ من النفس البهيمية ومن النفس الناطقة المرتابة واما النظرية 
فانها بسیطه لأنها انما تکون من النفس الناطقة النظرية وهي العاقلة ٭ 
فأما الاولی فانها متعقلة ولیست بعاقلة + 

فی الفضيلة الخلقیة( ما هى : 

٠‏ قال آرسطو طالیس : يمكن أن يقال فى الفضيلة آنها توسط بين 
رذیلتین ۲۱ قال واذا حدث من جهة الأفضل قيل بأنها وحدها ٠ OPEL‏ 
oon‏ الذى اخت‌اره : 

قال ونقول الفضيلة حال لازمة بارادة فى توسط مضاف الینا 
محدوده بالقول ۰ 
iil}‏ : 


بيان قوله أنها حال لازمه » قال لما كان ما/یوجد فى النفس 


(۷) مرک فی 6:۵ ۶۵ 

(۸) غی الفضيلة الخلقية آنها ما هی فی دوم ٥‏ 

(A)‏ ويقدم لنا آرسطو فى الفقرة ( 5 ) من القاله الثانية 
«التعريف الهام للفضيلة الأخلاقية » بقوله فالفضيلة اذا حال معتادة 
موجودة خی التوسط الذى هو عندنا متوسط محدود بالقول كما بحدها 
العاقل وهى متوسطة بين خسيسين احدهما بالزيادة والآخر ہالنقصان © 
ص ۹۹ — ۹۷ ۰ ویعرض الفارابی لنظرية الوسط الفاضل خی رسالة 
التنبيه بقوله وكما أن الأمور التى بها تحصل الصحة انما تحصل 
بها حتى كانت بحال توسط ء كذلك الأفعال التى تحصل الخلق الجميل 
انما تحصل متى كانت Lad‏ بحال توسط ( ص ۱۹۵ ) وكذلك فى 
فصول منتزعة ص ۳۱ ء وقد تناول البعض نظرية الوسط الأخلاقية 
عند أرسطو آثرها على فلاسفة الاسلام : الكندى ؛ الفارابى م اخوان 
الصفا مسكويه ابن سينا ابن باجة ٠‏ راجع اسمهان ابراهيم شلبى 
« نظرية الوسط الأخلاقة » برسالة ماجستير غير منشورة بجامعة 
القاهرة اشراف ده أبو الوفا التفتازانی ٠‏ 

(۱۰) مضافة فى هامش جانبی فى م ٠‏ 


10% 


لا يخلو من احدی ADE‏ احدھما'''' العوارض : والتانية انتوی و الثالة 
انسجايا وهی حالاتنا اللازمة عند وقوع العوارض ثم لم یجز ان 
تكون الفضيلة الموارض ولا القوی ثبت انها حال لازمة ۰ قان وكذلك 
هذه فى الرذيلة ٠‏ وبیان انه غير جائز ان تکون الفضيلة العوارض : 
ان العوارض هی النى تحرض مثل هيجان الشهوة وفتورها ومثل الجبن 
وادجراذ والحبة والبغضه ‏ ولم يجز أن يقال ان فرق مره GL‏ جبان 
ولا ان لم يفرق مرة انه شجاع ولكن انما يقال انه جبان أن کان ذلك 
حااه فى كل مخافة أو فى الأكثر فثبت بذلك انها حال لازمه قال وأيضا 
فان هذه المراركن انها تكو يتين اراده والشائل لا كون يفي ارادفه 

وبيان انها لیست بالقوى ء انه لیس يجوز أن يسمى احد شريرا 
بانه يقدر على الشر ولا خيرا بانه يقدر على pall‏ ولكن انما يقال ذلك 
ان ظهرت الشرية منه بالفعل وكذلك الخيرية ۰ قال ولیس يطاق عليه 
ذلك بالفعل ] الو احد 0+ لکن بان يدوم ذلك الفعل منه على جهه 
واحدة فیعلم حیتثذ آنیا صارت هيئة كالطيع 29 ۰ / 

بیان قوله پارادة : قال gil‏ الحسن » واما قوله بارادة خلیمیزه 
من ساتر الأحواد التی تون بغیر ارادة » بیان قوله فی توسط مضاف 
الینا م قال وانما قلت خی توسط مضاف الينا GY‏ التوسط لیس هو 
واحد لجمیعنا ولکن لكل واحد bin‏ وسط على حیاله وهو Gall‏ لا يزيد 
عليه ولا پنقص ٠ die‏ 

بیان قوله باننطق ‏ قال : واما قولنا بالنطق » خائن آلحمود هو 
ما كان بالنطق واما ما كان بالتخیل الحسی : غانه رذل وخسیس وبییمی* 

فى وسط الثیء بذاته قال : وسط الشیء بذاته هو التباعد من 
طرفیه باستواء » وهو شیء واحد > فی الاشیاء كلها لا کثیر ۰ مثال 

(۱۱) احدیین فی م ۰ 

67 جانبیة فی 

۰ كلام الفارابى‎ (AY): 


Awe 


ذلك : أن نفرض بان عدد العشرة . كثير وعدد الائنین قليل م ختکون 
المستة متوسطه بینهما 5 ou‏ زيادة الستة على الائنین . مثل زیادھ 
العشرة على ll‏ ةد ۰ 

فى الوسط الضاف Lull‏ على أنه ما هو على وجه آخر » قال الوسط 
المضاف الينا . دون ان يكون على ما ينتغى م وفى الوقت الذى ینبعی ‏ 
وعلی الوجه Gall‏ ينبغى وباشیاء بكثرتها ۔ ولأشياء توجب ذلك ٠‏ 

بیان على وجه آخر فى أن الوسط الضاف Gall‏ هو الفاضل : / 
قال الو ط الضاف الينا : هو الذى يكون على مقدار ما ينبغى لنا وذلك 
هو الموافق للصحة ولجودة الهيئة » ولذلك كانت محمودة ؛ قال وما خالف 
هذا الى زيادة أو نقصان فانه يكون جالبا للمرض » ومفسدا Gall‏ » 
قال ولذلك یکون مذموما ء لأنه يكون ضارا أو رديئًا!© ٠‏ 


بیان أنه ليس فی التوسط افراط وانه ليس فى الافراط توسط : 

قال آرسطو طاليس . انه لما كان التوسط المضاف الينا + 
هو الذى يكون على مقدار ما ينبغى ۰ وفى الوقت الذى يتبغى » 
وی الوجه الذی ینمی لنا . لم یجز آن یکون هيه افراط + قال وغو 
جائز لا قلنا أن يكون فی الافراط توسط ولذلك كانت بعض الأخازق 
رديثة كلها متل : الربا والظلم وصفاقه الوجه والحسد فان هوية هذه 
كلها ردیگد وکذاك هوية ساگر الرذائل ٭ 


العلة فیما يظن به من أن بعض الاطراف آقرب الى الوسط : 


قال آرسطو طالیس : انما بظن خی بعض bY!‏ اف آنه آقرب الى 
الوسط لملتين احدهما OU‏ طبيعة الشیء 3 کالتتحم ¢ اذك آنسبه 


)18( هذا غو نفس الال الذی یقدمه أرى طو فى القاله ااثائية 
ص ۹٥‏ وآشار اليه الفارابى فى فد.ول منتزعة ص ۳۷ 
ر15) احدهما فى م : د ۰ 
(15) یربط العامری هنا مثل أرسطو والفارابی بين الأخلاق 
AES‏ + 
11 
)11 العامری ) 


بالنجدة + قال والعلة لثانية ماخوذة منا ء فان / الذی نحن اليه آمیل » 
یکون أشد مضاد: للوسط م منل الشره فیکون على هذا الطرف 
ااآخر » آشبه بالوسط مثل کلال الشهوة ۰ 
العلة نی ail‏ لم عار hall‏ دنا واصواب عبرا 8 
Ji‏ آرسطو طالیس : الخير عسر الات gs»‏ الصواب و اد 6 

والخير محدد ؛ قال وذلك GY‏ الوسط لواحد واحد منا واحہد ٠‏ 
Thad bel,‏ غبین لآن تجاوز العرض مین ۰ فال والعلة ان ما جاوز 
الو كانه ل نهایة له ٠‏ 


فى الرذیلة ما هی : 


الرذیلة حال لازمة الى زيادة على الوسط المضاف Lull‏ أو نقصان ٠‏ 
قال أرسطو طاليس : الرذائل كلها انما cuts‏ بالزيادة والنقصان ٠‏ 
قال واما التو ط من الأفعال كلها ومن الأحوال فانه محمود + وأقول 
الرذیلة قد تکون بارادة وبغیر اراد » اما ارادة فللخور و الضعف 
والخطاً والجهل » وذلك ان العاجز عن مقاومة الشهوة کاره للرذيلة » 
وغير مريد لها » وان كان يآتى فى الوقت نفسه ما بودیه الى الرذيلة/ ٠‏ 


قال اہو الحسن " ومعنی قولی بارادة باختيار. 4 واما بارادة 
فالقامر واللاحى خان كل واحد من هذين يحترف ہما لا شك فيه بانه 
رذل ویرغب فيه ويؤثره ولکنه يفعل ذلك من أجل شىء ٠ LAT‏ 
فى أن الفضائل والرذائل مكتسبة : 

قال رسطو طاليس : ان الفضائل ليست لنا بالطيع خائها لو كانت 
كذلك كانت قائمة بالفعل » کالبصر والسمع : قال وكذلك الرذاٹل فى 
هذا ٠‏ قال وأقول أيضا GL‏ الفضائل والرذائل ليست خارجة من 

(۱۷) يؤكد آرسطو على أن الفضيلة والرذيلة ارادتیان الفقرة 
[ ۷ ] المقالة الثائه ص ۱۱۸ 


رزیل 


الطبع » لأنها لو كانت کذلك لم توجد Lad‏ فی وقت من الأوقات م 
ولا غی حال من الأحوال۷) . 

قال بو الحدن : فقد بان ہما قلنا انها مكيسية » لأنها قد وجدت 
غینا » ولپست لنا پالطبع اعنی ولیست قائمة بالفعل ٠‏ 


فى أن الفضائل والرذائل ليست" لنا بالطبع ولکنها فين بالمبع/ : 

قال آرسطو طالیس : ونقول آنها خيئا بالطبم » قال وما هو 
هكذا فانه یکون بالقوة آولا ثم يظهر بالفعل يسبب يخرجه اليه ٠‏ 
كيف تكتسب الفضائل والرذائل : ` 

قال آبو ادحسن : السبیل فى اکتسابها اخراجها من القوة الى آن 
تحصل بالفعل قال آره.‌طو طالیس : والسبیل فى اخراجها من القوة 
الى الفعل » الانعال » قال وذلك ان الأفعال الحمودة تقتتى بالفضائل 
وبالأفعال الذميمة نقتنی الرذائل م وقال الأحوال انما نقتنی بالأفعال 
والجيدة منها تکون بالجيدة والردیثة بالردیئه+۳ ۰ 


الرذائل التی لا یمکن الاقلاع عنها مکتسبة هی ام غي هنتسبة/ 
قال آرسطو طالیس : الرذائل كلها مكتسبة » وان كان اصحابها 
لا Se‏ | لهم اب الاقلاع عنها » لأن اليدو کان اليهم وهم الذین 


(\A)‏ تاور هذه الفترة حول الفضائل وص لٹھا بالطبع وهو 
موضوع paul‏ فيه آرسسطو تحت عنوان الفضيلة تاج عن العادة 
مضاغة الى الطبيعة ر ص ۸۰ — ۸۱ ) والفارابی غی فصول منترعة 
ص ۳۰ : 
(۱۹) اللیست ¢ فی داه 
(۲۰) فى م الردیه ٠.‏ 
۱۳ 


اكتسبوا والیثهات الرديئة كما أن الرامی بالعجر وبالسهم هو الفاعل 
للرمی وان كان لا عمکنه من بعد ارسال السهم والحجر ٠‏ أن برده 
الى نفسه ۰ قال ان الذى یتخبط فی تدبیره حتی تجتمم خی بدنه 
الأخلاط الرديكة الفاسدة هو all‏ یمرض نفسةه بأرادته وان كان 
لا يشتيى امرض وكان لا يمكنه من بعد اجتماع الاخلاط فيه 
أن لا يمرض ۰ 
كيف يعرف الفاضل والرذل > 

قالأرسطو طاليس : انا اذا أردنا أن نعرف شيثا ما . آى شىء 
هو غانا انما نعرخه مكيفيته ۰ وكيقية حالته التی بوصف بها وکل ثىء 


الخير پنسب الى الخير ويوصف به م ومته يشتق أسمه ٠‏ فيقال هو 
خیر وكذلك الشریر/ ٠‏ 
كيف تمرف الاحوال : 

قال أرسطو طاليس : الدلائل على الأحوال هى الأفعال ٠‏ قال : 
Soil,‏ اذا كان الشىء فاضلا فى نفسه ٠‏ غان فعله يكون آیضا فاضلا » 
كالعين فانها اذا كانت جيدة كان بصرها أيضا جيدا ٠‏ 


فى وجته الدلالة : 23 
قال : وأنما تدل اذا استمرت على جهة واحدة »> محمودة كانت 
“sf‏ مذمومة ۰ 1 ۱ ۱ 1 
القول فى العف۳2) : 
قال آرسطو طالیس : العقه هی التوسط فى شهوات البطن و الفر oc‏ 
(۲۲)تحدث آرسطو عن العفه فى الفقرة 1 ۱۳ | من القاله الخالته 
ویتابم الراغب الأصفانى فی « الذريعة الى مكارم الشريعة » تعریف 
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قال وآقول العفة لا تکون فى جمیم اللذات لکن فى اللذات التى تکون 
باللمس(۳) : قال : وص ذہ انما هى للمطاعم والشارب والناکح ۰ 
قال ویسمی ما كان الى الزيادة على الوسط شرها » وما كان الى 
النقصان کلال الشسهوة وبطلانها ٠‏ قال والعفة هی جودة الهيشة 
الشسهوانية م حتی تکون بحال أن تشتهى ما ینبغی وبقدر ما ینبعی 
رعلی الوجه الذی ينبغى/ ۰ 


فى الفرق بین العفيف وبين الضابط۵ : 


قال آبو الحسن : قد قال بان العفيف هو الذی لا يشتهى ما لا 
يكون موافقا للصحة ولجودة التدہیر < وأما الضابط فله شهوات رديكة 
ولكته بضبط نفسه عنها ۰ 


أرسطو والذی نجده لدی العامری فی حديثه عن العفة » فهی لا تتعلق 
دالقوة الشهویه ولا تتعلق من القوة الشهرية الا SUL‏ الديوانية وهي 
وهی التعلقه بالعاريين البیض والفرج دون الألوان الحسنة والالحان 
الحلبية والاشکال اانتظمة ٠‏ الراغب : الذريعة + تحقیق آبو اليزيد 
العجمی دار الوفاء للطباعة والنشر والتوزیع ط ۲ ۱۹۸۷ ص ۳۱۸ 
وعند أبن آبی الربيع خی سلوك الاك فی تدبیر امالك تحقیق 
ual es‏ التكريتى 4 دار الأندلس بیروت لینان حل ¥ ۹۵۹۸۰ ص ۱۰۷ 
كذاك بعدها یحبی بن عدی آول الفضائل وهی خبط النفس عن الشپوات 
وفسرها على الاكتفاء ہما یقیم اود الجسد ويحفظ صحته واجتناب 
السرف و التقصير فى جمیم اللذات وقصد الاعتدال ٭ 
ویتناول مب.کوبه Yahya Ibn, Adi : TAhdhib Al-Akhiao by Dr.,‏ 
Naji Al-Takriti, Beirut 1978 pp 82 — 88‏ 

العفة فى تهذیب الأخلاق ص ۲۰ طبعة القاهرة ۱۹۰۸۹ 

(۲۳) یضیف آرسطو اللمس والذوق : الأخلاق الى نیقوماخوس 
ص ۵ + 

(4؟) يتناول الفارابی فى خصول منتزعة العلاقة بین العفيف 
والضابط لنفسه فان العقيف يفعلها ثوجبه الس.نة فى SST‏ والمشروب 
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فى الفرق بين التادب وذوی الفضيلة الکاملة : 

قال آفلاطون : من كانت نفسه ماثلة الى اللذات الضارة : خأمتنم 
منها » وهاربة عن الأحزان النافعة . خأمسكها عليها . فانه متأدب م 
واما من كانت اللذة والأذى فى نفسه : من الابتداء » على ما يجب . 
ثم ازداد بصيرة العقل والتجارب خذو غضیلة كاملة ۰ قال ونقول ذو 
الفضیله الکاملة هو الذى لا يعرف الردیء و الشر من نفسه لکن من غيرهء 


القول فى الشرة”" وفی اللا ضابط/ ٠‏ 


تال : الشره هو فى شهوات البطن والفرج ء قال : وهو الذی 
يشتهى الزيادة على ما یتبنی أو فى غير الوقت الذی ینبنی أو على 
غور الوجه الذى ینبنی » قال : : والشره ردی» الاختيار ء قال وهو 
[ غير ]29 الضعيف » قال : وان اللا عفيف وهو الشره لا يعلم 
الأفذل والاختيار عنده ما يفعل ولذلك لم يكن له ندامة وهو يشبه 
مدنيه حشبت بسنن رديكة وآهلها متمسكون بها ٭ قال واما اللا ضایط 
فليس بردىء الاختيار » لكنه ردىء خی الفعل > وذلك لأنه بعلم 
الأفضل ولكنه لا يصير عليه ولذلك هو ذو ندامة » قال وهو يشبه 
مدینه حشیت بسنن فاضلة غير ان أهلها لا يستعملون شیثا منها ۰ 
قال واللا ضابط لا يرجى برژه » قال : وقد قبل اذا غص مالماء 
فما الذى ينبغى أن بفعل قال ومن لا عقل له أفضل من الذى له عقل 
ولا يفعل ما یوجب عليه عقله ٠‏ 


من غير أن یکون له شهوة وشوق الى ما هو زائد على توجیه السنه 
و الضایط لنفسه شهواته خی هذه الأشياء مغرقة وعلى غير ما توجبه 
السنه ویفعل آفعال السنة وشهواته ضدها » غير أن الضابط لنفسه یقوم 
مقام الفاضل خی كثير من الأمور ) ص ۳۵ | 

(vo):‏ بتحدث آرسطو عن الشره فى نهاية القالة الثالثة الفقرة 
[ ۲۱۰ الشره ج ١‏ والحص ص WA‏ 

۰ خی د » م‎ bls لا‎ (v4) 

۲۷۱) فى الأصل لا عفیف ٭ 
۱۹۹ 


واللا ضابط ضربان : احدهما الذی لا یضبط نفسه على الاختيار 
وهو الذى يفعل ما یفطه من قبل أن يتروى فيه فیعرف الختار ٠‏ 
والآخر [ هو ] الذى لا يضبط نفسه على آلختار ٠‏ قال أرسطو طالیس 
والشره هو الفاجر لأنه الذى يكون فى شهوات بطنه وفرجه على غير 
ما جب / وبخلاف ما تأمر به السنة ۰ قال وخيرات الشره هی الشرور 
dis,‏ خيرات الجائر ۰ : 

وقال أغلاطون : مثل الشره مثل من غلب عليه سوء مزاج فيل 
من أجل ذلك يستطيب ما لیس بطیب + 

قال آرسطو طالیس : فان الذی يفعل القبیح لشهوة ضعيفة » 
رد من الذی بفعله لشهوة قوته » قال آرسطوطالیس : وان من الناس 
ناسا یعنفون آنفسهم قانه یثبغی أن يفعل ما یمیل اليه آنفسهم وهو 
الأصلح حالا من جميع من لا یبط نفسه ۰ قال من الئاس ناس 
پثبتون على عزائهم جميع من لا یضپط نفسه م قال من الناس ناس 
یثبتون على عزائهم كيف كانت ولیس ذلك بصواب » بل الصواب ان 
یترکوا عزائهم غیما غيره أفضل منه وان يثيتوا على ما ینبعی أن 
شتوا عليه ٭ 

قال وأقول » الضابط هو" الذی یضبط نفسه على مخالفة النطقم 
واما الآخر غائما بضبط نفسه عن مخالفة هواه ٠‏ وقال الله « ولا تجعلوا 
الله عرضه لایمانکم ان تبروا وتتقوا وتصلحوا بين الناس © » وقال 
النبى صلى الله عليه من حلف على یمین خرأى غیںھا خیرا منها فليات 
الذى هو خیر وليكفر عن پمینه » ۰ 
التول فى JMS‏ ااشسهوة : 

قال كلال الشهوة 6 هو أن تكون شهوات من هو كليل/ الشهوة » 
(58) الذ ابط لنفسه الذى يقعل آغعال الفاضل وهو مع ذلك 
لم یتحرر من ربقة اللذة » مادامت تجاذبه شهوته بعد ٠‏ آرسطو الأخلاق 


الى نیقوماخوس ۱۱۰۰ م الفارابی فصول منتزعه ص :۳ ۰ 
۱۷ 


فى بطنه وفرجه الى نقصان . دما یتبغی للصحة أو بطاان وانما یعرض 


هذا من ضاد الزاج وعلاجه انما یکون باستصلاح المراج ٠‏ 


بیان أن الشره مع هربه هن الاذی غي متخلص منه وآن العفیف 
مع محبته للذة واصل الی اللذة : 

قال ارسطوطالیس : الذين يتعجلون اللذة ویتعقبون الضرة 
ينقاد لكل ما یتشوق اليه ۰ قال واما ذو اللب . فانه الذى یکون له 
ااؤذی وااحسن متتدما 5 والضار واللذيذ متأخر ا ۰ قال یعشضیم الیوی 
والطباع بدعوان الى اتباع اللذة وان كانت جالبه للأذى من بعد 
ومائعة من أضعاف تلك اللذة من بعد + قال وأما العقل غانه بشير 
بالنافع « وان کان محزنا : لأنه الذى بعرف حال العواقب + قال واذا 
احتماله مع مرض البدن و آفته/ ۰ 
ترغيب فی الصبر على الجاهدة : 

قال آرسطو طالیس : لا يمنعك عصيانك نفسك : من ادامة تادیبھا : 
فان الحاحك علیها مع حبها للراحة سيدملها على طلب الراحة منك » 
ببعض الطاعه ثم لا یلبث الذی ینتقص وان كان كثيرا أن یصبر قلیلا ٠‏ 
التماس الراحة بالراحة يذهب بالراحة ویورث النصب : 

وقال حكيم : النفس الناطقة م آقوی من النفس البهيمية ولن 
الراحة يذهب بالراحة ٠‏ 
فى الحض على العفة من قول سقرآاط : 

قال سقراط : يا (Melt‏ الشهوة فكوا آسرکم بالحكمة ۰ وقال 


ol cll (v4)‏ د اسرى چ 
هذا 


من خبط بطنه انقادت له نفسه ۰ وقال حكيم الاسلام انکم لن تنالوا 
ما تحبون الا بترك ما تش تهون ولن تبلغوا ما تأملون الا بالصبر 
على ما تکرهون ٠‏ 

قال آبو الحسن : لن تبلنوا ما تأملون ولن تنالوا ما تحبون کالواحد 
ویکون معناه على ما قلنا انکم لن تالوا ما تحبون الا بترك ما تشتهون 
وبالمابر على ما تکرهون ۰ قال قراط : من آحب لنفسه الحياة 
اماتها . غان النفس الناطقة انما تحبا" بموت النفس الشهوانية ٠‏ 
وقال من لم بقعر جسده خجسده قبر (at‏ ٭ وقال سقراط من آذنب 
بعد العلم فحقيق أن لا يعفر لهء وقال اللذة خناق من عسل نزل ب قراط 
بلدا وبیثا فقيل له فى ذلك فقال لأمتنع من الشهوات مخافة الوباء 
وقال فرض الدكيم من الأكل ان یعیا(۳ وغرض مسائر القاس من 
الحياة أن یاکلوا . رآى سقراط صيادا واقفا على امرأة حسناء فقال له 
لتنفعك صناعتك فان هذه صيادة احذر أن لا تصيدك ٠‏ الذیں يريد 
البرء من العلة ولا يمتنع من الأسباب ألمولدة للعلة سبيله من يريد 
الخضروج من البحر وهو يدقع سسفینته الى البحر ٠‏ 
فى الحض على العفة من قول افلاطون : 

قال آغلاطون : ان الأجساد اضداد لاثرواح . وائه لن یعمر هذه » 
الا ما آخرب هذه : فأمیتوا cull‏ منها لحياة الحی + قال آفلاطون : 
وان الأكباد اذا جاعت/ سارت الأبدان آرواحا واذا شسبعت صارت 
الأرواح آبدانا ٠‏ وقال اللذة آشد حالا للفضائل ALY,‏ غسلا لها من: 
كل بورق وآقلع للأثار الجمیلة من cle‏ الرماد ۰ وقال اللذات تسکر 


(۳۰) يسبقها فى م نفس العنوان ال ابق « فى الحض على 
العفة من قول سقراط 4 وقد حذخناھا ail‏ التکرار ۰ 
)۳٣(‏ يحبى فی م ٭ ۱ ۲ 
(TY)‏ وهذا ما عبر عنه سقراط فى فبدون وعرفه عنه الفلاسفه 
السلمون بان الجسم مقبر 5 النفس ۰ 
(۳) یحیی فی م * 
هذا 


النفس ولیذا لا تتجح العظة فى الشره الا بالتکرار الكثير على الرفق 
فانه بمنزلة ما لا يسمع ولا یعقل ٠‏ وقال الجنون آفضل من استعمال 
اللذات ٠‏ وقال الملك الأعظم ملك الانسان شهواته ٠‏ وقال على حسب 
ما تتقص شهوات البدن تزيد شهوات العرفه ٠‏ وقال انى هربت من 
الجماع كما يهره العبد من مولى سىء الملكة ۰ وقال آفلاطون : حيث 
ترى بدنا سمينا فان العقل يكون خيه ناقصا ٠‏ وفى بعض ما أنزله 
الله م انا لن غير نفسا حتى نميتها باماته شهواتنا ٠‏ وقال الكندى من 
ملك نفسه آمن الا من الأعظم ومن حاز ذلك ارتفع عنه الذم والهم ٠‏ 
فى الخض على العفة من | أقوال ] أهل الحكمة : 
قال حكيم : العجب ممن يحب الحسنات بدعواه كيف بسعى الى 
السيئات بفعله ۰ وقال فيقاغورس : لا ينيغى أن يفمل قلیل: الشهوة 
ولا كثيرها » فقبل ولم خقال/ GY‏ كثيرها تلف وقليلها دناءة ۰ وقال حكيم 
لشاب ان اردت أن تلتذ بكل شىء لم تلتذ بشىء وقال برقلس : لا تعد 
نفسك من الناس ‏ ما دامت شهواتك تغلبك وما دام الغيظ يفسد رأيك٠‏ 
وقال GAT‏ » اليل الى الشهوات رأس الفضائح ء وقال : الحر الغنى 
من كف عن il gg tll‏ ورضى من العيش بالأقوات واجتنب اللهو 
واللذات : شر الصرعی صرعی الشهو ات » لأتها تخرج الحوت العظيم 
من اضر وینزل بالمقاب من القواء + رای دیوجائس امراة حسناء 
تحمل تارا خقال خيرا dake‏ وشر كثير وحامل آشر من الحمول ٠‏ وقيل 
لحكيم أن غلانا يبغض النساء » فقال : عند القول أو عند الفراش + 
وقال : الاسکتدر من آراد أن ینظر الى عمل الله فليعف9؟ ۰ 
وقال هومیرس(۳) : یابنی آقهر شهونك م فان الفقير من انحط 
الى شیواته ترك الذنب آیسر من طلب التوبة + لیس العجیب ممن 
(rg)‏ مقابلها بالهامشس الجانبی کتب بالفارسیه فى م در منن 
Tal‏ الله + 


۰ آومپرس فی د 3 م‎ (vo, 
۷۰ 


انطفت عنسه الشهوات وهو فاضل ولکن العجب ممن الشهوات 
تجاذبه وهو خاضل ٭ 


وقال آخر : ان لم تخلق اللذات والدلیل على ذلك ان الحیوان 
ht‏ تا متا تھا اللكام اخبر نوا وم التلس إن یکین gall‏ 
تارکا وللمشقة فيما برجو نفعه محتملا ٠‏ وقال أجالة الفکر فى لذات 
البدن/ هو الذى یجر الى الرذائل فلیکن من آول أمرك قطم الفکر عنها 
ولیس یمکنك ذلك الا بقطع gall‏ اس ۰ وبمنم اللسان عن WSS‏ + 
اذا أردت أن تعلم كيف خبط الانسان لشهواته فانظر كيف ضيطه انطقه» 
فی OWA all‏ : ۱ 

تال آرسطو طالیس : الحرية توسط فى اعطاء الاموال وأخذها . 
وذلك بان SAL‏ على ما ينبثى وبمقدار ما ينبغى وعلى الوجه الذی 
ينبغى » فانه اذا كان الاعطاء للفضيلة » لم يجز أن يأخذ الأعلى 
الفضيلة ٭ قال ونقصان الأخذ عن العطاء حمق وزيادة الأخذ عن 
العطاء نذالة والأخذ من حيث لا ینبنی وعلى الوجه الذى لا ينبغى 
نذالة وان آعطی من ينيغى ٭ قال : والحریة فى العطاء أكثر لأن 
خواص الفضيلة خى أن يفعل الحسن آکثر منه فى أن لا یفعل القبیح ٠‏ 
قال وأيضا غان الذى يأخذ على الوجه الذی ینبنی انما یمدح بالعدالةہ 
قال ولیست الحرية فی كثرة العطاء » لکن فى أن یعطی بقدر الاقتتاء » 
ونقصان العطية عما یقتضیه مقدار القنیه نذالة » ولیذا its‏ بانه ریما 
كان الذی يعطى أقل هو الجواد اذا کان من آعاطی بمقدار القنبه / ۰ 


(۳۰) فى الأصل ممن الشهوات تجاذبه ۰ 

(vv)‏ يحدثنا آرسبلو فى [ بقایا القالة السابعة المضافة ] عن 
الحرية « فلنقل Vol‏ فى الحرية : وهو بين آنها غی آخذ الاموال 
واعطائیا lal ٠٠١‏ ذو الحرية فائما يأخذ من حيث ينبثى وبكمية ما ينبخي 
وبمثل هذا النوع يقيتنى ٠‏ وهو فى الاستعمال أكثر منه فى القنية 
من أجل أن الاستعمال اثمام والاعطاء آجود من BAY‏ فانه پتبع الاعطاء 
coll‏ ولا یتبع ذلك الأخذ ص ۳۷ 

\v\ 


قال والزيادة فى العطاء على ما يقتضيه مقدار القنية حمق وکتب 
آرسطو طالیس الى الام‌کندر اللك « حد السخاء أن بيذل ما يحتاج 
اليه ال تحق بمقدار الطاقة ۔ قال : وحد الطاقة نلملك م أن بيذل ما بحتمله 
بذله :ند أقوى ما بکون آعداءه ۰ قال ولدست du yall‏ خی عطاء من 
أدرك ولكن فی عطاء من يستحق : وانه اذا أعطى من آدرك لم ببق 
عنده أن يعطى من یستحق قال والحر لا يمنع المستحق GY‏ انما يأخذ 
ويمسك ليعطى من یستحق ٠‏ قال وليس يهون نی الحر قبول المعروف 
لأنه انما بقدل للمعروف ۰ وقال سقراط من زجر ساكلا خقد مل 
نعمه الله » 
فی التلاف : 

قال ارسطوطالیس : التلاف هو Gall‏ يزيد عطاوه OW te‏ 
آخذه ۳ ویحق تسمیته(* متلافا GN‏ اذا زاد فى العطية ونقص 
من الأخذ لم Gy‏ عنده ما یحتاج اليه فيؤديه ذلك الى التلف ۰ 
والتلاف یعطی من ادراك لا من ینبنی . ولذاك كثيرا ما یعطی من 
يجب أن یکون غقیرا لا غنيا وأكثر ما یعطی الذین یحتالون له بالسرور / 
کالخداعین والضحکین ۰ قال ونقول : أن الذى لا ننظر لذاته ولا أن 
یستحق شرير ۰ قال افلاطون عطاء من ینبغی أن يعطى هو کمنم من 
ینبعی أن یعطی سسیان فى الوزن والمعنى وآکثر من یکون متلافا 
الذى وجد الال من غير کسبه(* ٠‏ 

(WA)‏ حديث العامرى فى التلاف شرح وتف پر — يددو انه 
اغتمد فيه على غرغوریوس لقول أرسطو ۰ آما الذى يعطى كلا أو الذی 
بعطی ليس ان ينبغى أو Gall‏ یدطی الأكثر خمتلاف وهؤلاء قلیسل 
الأخلاق الى نيفوماخوس دس ۳۷٣‏ 

۰ عن فى م‎ (FA) 

ر٤٤‏ ) ساقطة فى م ٠‏ 

۰ + : سموه کی د‎ ($i) 


۱۷۲ 


فى النذالة : ۱ 

قال أرسطوطاليس ؛ | النذل GPP‏ هو gill‏ ينقص عطاؤه ويزيد 
أخذه . وهو الذى یمنم المستحق أو لا يعطى اذا اعطی بمقدار ما 
ينبغى وعلى الوجه Gall‏ ينيغى قال وانه يأخذ من حيث لا ينبغى 
وعلى غير الوجه الذى ينبغى ويأخذ ممن لا ينبغى وما لا ينبغى وذلك 
بان يؤخذ من الانذال ٠‏ وان يؤخذ الأئسیاء الخسيسة ٠‏ قال والبخل 
لؤم الكبير وكل ضعيف يصير الى البخل لانه لا يمون عليهم الاکتساب 
وانما يهون الانفاق على من يهون عليه الاكتساب ۰ قال والنذل كشىء 
لا برء له فأما التلاف فانه رہما صار الى الوسط اذا تأدب قال واللص 
وقاطع الطريق والذى نبش عن الأكفان كفار ۰ قال والقواد ومن يأخذ 
على جواريه ما لا يجوز أو على نفسه فاسق وخبيث/ ٠‏ 
فى أنه لا يجوز أن يكون الصر غنیسا : 

قال افلاملون : غير ممکن ان dal om‏ غنيا وفاضاد وذنثك انه 
ليس يجوز ان يجتمع المال الا باخذ ما لا يجب وبمنع ما يجب ٠‏ 
قاب : وكيف يجوز أن یکون غنيا من لا يأخذ بعير الحق ولا يمنع من 
من الحسق + وکیف یستفنی من لم یدضر ولم پسستبق وتال 
أرسطوطليس : غير ممکن أن یکون الحر غنيا وکیف يمكن أن یکون 
ذا مال من لا پحرص على الأخذ ولا يشح فى العطاء ولهذا كان JST‏ 
من استحق الغنی(۳ غیں غنی ٠‏ 
فى أن الفنی شریر وخسيس وئستی* : 

قال امفلاحطون : ونقول الغنی لیس بسعید ولکنه شریر وخسیس 
[ وشفی COP‏ آما شرپر غلانه لیس يجوز أن يجتمع لأحد خیرات البدن 


4؛)-يحدثنا التزالی فى القسم الثالث من احياء علوم الدين 
() زائدة غی م ۰ 
۱۳۳ 


وخيرات النفس مع الال ٭ قال والعلة فى ذلك أن يصرف عنایته عن 

صلاح بدنه ونفسه الى جمم المال وقال : ومن استكد بدنه يسبب 
املال خسیدن ومن آهمل ols‏ بدنه ونفسه جاهل م والجاهل 
OY yt‏ ۰ وقال ثنون محبة الال قید الشرور GY‏ الشرور كلها 
معلقة مه ۰ 


فى أن الحريص ليس بغنى وان كثر ماله : 

قال ارسطوطاليس : الغنى"* فى القناعة والقناعة الكفاف ومن 
طبلب من جاوز الكفاف خقد طلب ا محال GY‏ يطلب ما لا غاية له ٠‏ 
وقال افلاطون من كانت همته خی الجمع فانه غقیں وان WS‏ ماله.لان 
حاجته لا تعف لحرصه وحاجة الشره آکثر من حاجة الفقير ٠‏ قال 
ارسطوطاليس وقد ظن قوم بانه لا نهاية للمال وغلطوا خان الذى 
يحتاج اليه لصلاح الحال ذو نهاية وانما يقال أنه لا نهاية له لمنأ 
جاوز الکفاف + وقال ذیوجانس : انا أغنى من ملك الو لان لى 
قليل یکفینی وله كثير لا يكقيه ۰ : 
فى صخة الغنى > 

قال ارسطوطاليس : الغنى فى القناعة » والقناعة الكفاف وحسن 
استعمال القنية ء وقال سقراط : الغنى تعب محبوب لان المال 
مخدوم واما. الفقر خانه. راحة ممقوته + وقال افلاطون الغنى فى 
الاستمتاع بالمال لا غی اقتناء الال قال ومن اقتصر على القناعة 
تعمل السرور بالراحة وقد يفجعه بالحادثه ٠‏ وقیل/ لافلاطون قدرکم 
ينبئى أن يكون للرجل من المال فقال قدر ما لا یحتاج معه الی 
أن يعامل lilly‏ والاق:بسبب ما لابد منه ٠‏ 

وقال محمد بن زكريا [ الرازی OT‏ : الغنی فى الصناعة قال 
وينبغى للصانم أن يكتسب بمقدار النفقة وزيادة يسيرة لتكون Bae‏ 

)45( يقترح مينوفى فی الهامش ر 4۳ ) انها سقى 

ر٤٦)‏ العناء غی د ۰ 

(۸) مضافه ۰ 

۱۷ 


له للنوائب ۰ وقال صاحب النطق خير المال ما يسبح معك اذا غرقت 
شضدئتك ۰ ۲ : 


سال الاسکندر يعض الحکماء أن كيف يصنع الرجل حتى لا پحتاج 
غقال الحکیم ان كان غنيا فليقصد وان كان فقیرا فليدمن العمل + وقال 
آخر اعمل مجانا ولا تبطل مکرا وقال الحكيم انه لیس ینبنی للعاقل 
أن يعرض عن المقبل ولا أن پشسیع الدبر ۰ 
ذكر ها جاء من كلام أهل الحكمة : 

ال“ ان الجد لم يهب الأموال للاغنياء ولكنه اقرضهم آياها + 
افتخر رجل على رجل بماله غقال ما افتخارك بشیء يعطيه البجت 
ویحفظه اللووم ویهلکه السخاء ٭ وقال آخر : تخلیف الال تلعدو 
خير من الحاجة الى الصدیق ۰ وتال افلاطون : من شكر على غير 
معروف فحالجوه بالعطية فقد استعد للذم ٭ ان كان السوال على الطالب 
غان الاعطاء على الطلوب أشد » قال وهذا من جمة الظاهر / 
والا غان الذی بیذل الطالب أكثر لان 'الجاه أكثر من الال ٠‏ 


قال اين القنم( : السجاء سخاء‌ان : سخاوة الرجل ہما فی 
بده وسخاوة نفسه ہما فى ید غيره » قال وسخاوة نفسه ہما فی يد 
غيره أكرم وآشرف ٠‏ الفقر مع الفضيلة خير من الغنى مع الرزیلة ٠‏ 
فی الرفیع الهمة : ۱ ۱ 
قال ارسطوطالیس : الرقيع الهمة يزيد على ذى الحرية بكثرة 


)£4( لم پذکر من الذى قال + 

(ءه) يرى هنرى كوربان ان العامرى قد تأثر بوجه خاص فيما 
يتعلق بالفلسفه السياسية بتلك اللإلفات الفارسية التى نقلها ابن القفع 
عن الفهلویه القديمة م کوربان : تاريخ الفلسفة الاسلامية ترجمه 
نصير مروة » حسن قبيسى » المكتبة الفلسفية منشورات عویدات بيروت 
لبنان ۱٦١‏ ص ۲۵ 


۱۷۵ 


ما ینفق وبعظم ما ینفق*" ۰ قال وانه لا يفحص بهم تکون رعبه 
فی قله النفقة نكن كيف تکون رغبة فی الجود ۰ قال ولا یستقمی 
ولا دداق لان الام.تعصاء والداقة نذالة ویفصل ما یفعله بلذة 
ومسامحة ۰ قال ونقول العظم من الصاف فینبغی أن یکون نفقته 
بمقدار الأعمال وزائدا علیها ٭ قال ولیس ينبغى أن یکون نفقته تشبه 
ائعمل فقط لکن والفاعل Lal‏ ۰ وینبغی أن بنفق فی کل واحد من 
الأمور ما يستحق ذلك الامر ومن Gull‏ أنه لیس ما تستأهله القرابين 
التى تكون all‏ وما تستأمله الهدايا التی تکون للناس و احدا ولا ما یہ تاهله 
الغنى والصلی واحدا قال وقد تكون / فى النفقات واحدة 
عظيمة من بين جنسها مثل النذور لله ومثل والجوائز العامية ومثل 
الولائم التى تكون لاهل المدينة كطعام العرس كضيافة [ الغرباء POT‏ 
وما يوجه به اليهم ۰ قال وفى بر [ الغرباء ] وهداياهم شىء شبيه 
بما يكون خی القرابين ۰ قال وبين العظيم فى العمل والعظيم فى النفقه 
فرق [ تثیر OPP‏ فان الكرة والدوامة من أجل ما يتحف به الصبى 
وثمنها [ ويح ](** قليل ٠‏ وقال وآيضا غلیست فضيلة القنية وفضيلة 
الفعل واحدة فان فضيلة الفعل أن يكون جيدا وعظيما وغضیله القنية 
أن يكون کریما وثمينا كالذهب ٭ قال وأكثر نفقاته انما تكون فى الأمور 
التى تبتی الزمان الطويل واذا أحسن اليه كانه المحسن لأنه يكافى. 
باضعاف ما يسل اليه قان وانه لا يظهر الحاجة الى شىء وان احتاج 
اليه ٠‏ وقال فى ريطوريقى كبر الهمة انما يكون فى حسن الأفعال 
السظيمة ۔ قال والمروة فضيلة بها یفط النبيل بالتوسع فى الأمور 
العظيمة ٠‏ / 
فى الدنىء الهمة : 

قال الدنىء الهمة منفق دون ما يستأهل خی تفسه ودون ما 


)\°( أضاخة بالهامش الجانبى فى م : موجودة فى د ۰ 
)0%( فى الإأصل الغرماء ۰ 
(۵۳) فى الأصل كثير و التصحیح من مجتنبی منيوى ص ٩4‏ 
(64) ھکذا خی م ۰ 

اف 


يستاهل الأمر الذی ينفق خيه ء قال : ویجتهد أن تکون نفقاته وعطیته 
قليله بسبب البحل وهو دنما أنما يسان بحم يذون لد .دیب يذون ٠‏ 
فى التب‌ذخ : 

ا قال : ا تذح Gig‏ موق غدر الامر Gall‏ ر یسی ان |" پس 
فيه ونك UY‏ ام ينفق الاسبء الحفيرة اسقاب العصيمة > فان وبيس 
نعل م یفص يسبب الجميل لذن يسيب المحر والددر" " ۰ 


حدذیت ظريفه فی كير آلهمة"“ : 


وروی أن بعض اصحاب انوتروان MM‏ اخذجام دەپ لانوسروان 
ورآه اوتروان ودم بره عيره فلما افقده الخازن قاں انوتروان مد 
آخذه من لا يرد وراه من لا يجوز ان يحبر به ۰ وروی ان بیرام 
انفرد نی صيد عن اصحابه خاخذه الپول فنزل واعطی داپنه راعیا 
لیحفظها عليه ان يبول وتنحی لحاچته نم حانت منه التفانه فادا بالراعی 
ينطع اطراف التعر وسيب فاعرض تنه حتی بلغ /ما اراده tale‏ دحی 
په اصحابه قاں لصاحب مراکبه فد وهیت اطراف البعر واللیپ 
غلا تسلبها + وسرمت درة لبعفر بن سلیم فاحذ السارق مع الدره وبتی» 
به والدرة اليه مادا هو بعض أصحايه فلما oT,‏ قال لہ با جاص الست 
كنت قد استوهبتها منى + 


)04( خدية فى د ۰ ۱ 
(OV) .‏ يعتمد انعامری هنا على كتب "الأمثان والقصص الفارسية 
مشكل نكاد يقترب من اعتمادہ على تب السناسه عند انیونان ۰ 
(YA)‏ يعرف .يدئ بن عدی: phe‏ الهمة بقوله : « هی استصعار 
ما دون‌النهاية من معانی الأمور وطلب acl Al‏ السامية واستحقار 
الثايات والتیاون بعا.یملکه وبذل ما يمكنه ان يسأله من غي امتتان 
ولا اعتداد به »© یحبی بن عدی : تهذدب الأخلاق 4 تحقيق. د ٠‏ ناجی 
التكريمى ص ٩۱‏ 
Nv‏ 
( ۱۲ ب العامری ) 


فی محبة الكراهة > 

قال ارسطوطالیس 5 وكما ol‏ فی SAI‏ الال واعطائه زيادة 
ذميمتان » والتوسط هو انحمود ۰ فال : واناشیاء التى فيها زيادة 
ونقصان 4 فيها تترشط + قال وانما درق أن هذه الأطراف متقابلة 
بالوضع من أجل الوسط م قال والتوسط خی محبة الکرامه هو آن 
يجبها على ما ننبغی وپالقدار Gall‏ ینبعی وعلى الوجه الذى ينبغى ٠‏ 
وأقول محبته لها على ما ينبغى هو آن يحبها ليقوى بها على الأقعال 
الفاضلة خانه قد قال الذكر فى نفسه لا محمود ولا مذموم وكذلك 
الكرامة ٠‏ وقوله پائفدار الذى ینبنی دو أن يجبها من الأفاضل 
لا من كل آحد ٭ ومن الافراط » أن ار یھبا هام نفسه ؛ أو مدح 
والفضيلة : لا بالئفے والحيلة ؛ وأن يحبها لما يندمى » أن يحب 
لا جب المال واللذة ٠‏ وقال آفلاطون : المحمود من محتة الكرامة 
هو خير ختكمل ذأته .۰" 


قال ارسطوطالیس : وانما مدحنا محبه الکرامة اذا أحب يسيب 
محبنه لها الفضائل والأفعال اإجيدة » قال وربما مدحناه على أنه 
ذو رحلة ٭ قال وقد يذم من لا يجب الكرامة م اذا ترك الحياة 
فركب الأفعال القبيحة ٠‏ قال : وانما يذم محب الكرامة » اذا أحبها 
لذاتها ء لا لشىء آخر ۰ قال ویشسبه أن تكون محبة النفس فلکرامة ء 
من أجل آنها مجبولة على حب الأفضل والأحسن ء وعلى الرغبة فيه ٠‏ 
ثال وان الانسان فى أول آمره يفرح بالكرامة ء لظنه بانه قد نال 
الأرفع والأفضل لما أكرم اذ كانت الكرامة جائْزة,للانسان والفضيلة » 
غاذا تنبه وعرف ماله. وما لیس له » قل فرخه بها م لانه اذا عظم 
alley‏ كان انما اخذ حظه » واذا أكرم/يما ليس له يفرح بذلك لأنه 
ليس يفرح بالعطية الكاذية الا الجاهل ۰ قال والكرامة جائزة الاعسان 
والفضيلة كما قلنا وهی من أعظم الخیرات الخارجة لأنه الخير الذى 


NVA 


عبد الله وتمجده ۰ قال أبو الحسن : وكذلك الذکر الجمیل من الخيرات 
الخارچه واقول الذکر انما یکون للغائب و الکرامة للشاهد ٭ قال والذکر 
خی نفسه لا محمود ولا مذموم » وكذلك الخرامه ٠‏ قال آبو الحسن : 
وانما یکون محمود اذا كان من dal‏ ما هو محمود ٠‏ قال والفاضل قليل 
الفرح بها يقبلها من الأفاضل اذا كان لا يمكتهم أن يجاوز بأكثر منها ٠‏ 
قال واما كرامة العامة فانه يسخف بها لانه لا خطر لها ولا مقدار ٠‏ 
قال والناس كاغة یحبون الكرامة Sally‏ ومن أجل ذلك یطلبون الرئاسه 
وآارتبه وينفقون الاموال بسببها وپیذلون الهج من | آجلھما |۳۳ ٠‏ 
قال وأكثر الئاس انما يحبون الكرامة والذكر عن غير معرفة » لما 
یرون من/تمالك الناس فيهما ٭ ومن الناس من يحب الكرامة والرئاسة 
ليقوى بها على الأفعال الفاضلة الجيدة ۰ وكذلك الكرامة ٭ ومن اداس 
من يحب الكرامة والرئاسة بسبب الال واللذة + قال وريم فرح الرنیس 
بکرامة من دونه رجاء حسن مید: له ٠‏ وريما فرح المرؤوس بترامه 
الرئيس clay‏ أن یوجب له فى حوائجه ۰ قال وريما فرح الرئیس 
واروس بکرامة آهل الفضل رجاء أن یکونوا انما آکرموه لانه قد 
صار خاضلا ٠‏ قال ومن الناس من پیخل ویعظم نقیه ومخافة وما سبیل 
من آکرم للمخافة الا کسبیل مجنون أو سکران أو سسبع یحوج الى 
الدارة لجيه ولشریته فیداری لیدافع بالدارة بلاه ٭ 


فى للفرط فى محبة الکرامة : 
قال ارسطوطالیس : الافراط فی محبة الكرامة مذموم+*) قال 
والاخراط فی محبة ull‏ انما یکین من ae‏ 0 وت ومن 


رجس ونجس ى ولیس بر فى ترا الا 007 الخسيس 


خرافا لا علی ما يوجبه النطق آلا تری آنهم یکرمون من لا نی 
)04( آجلها فى م 
)٦٣(‏ مذمومة فی د 6 م 


WA 


ودزق ها پبعی وبما لا ینبنی وفی الوقت الذی لا ینبغی وعلی الوجه 

ی ذا ٠ Gee‏ لا قال ومن الافراط ان یصف نفسه آو یمدحهما أو 
يصف [ اباءہ |۱۲ ویمدحیم أو التصلین به ٭ 
فى الصلف وهو التکیر : 

قال ارسطوطاليس : من الناس من يتكبر » وقال والتکبر هو أن 

يرفع نفد سه تن مقدارها خیطالب من Sil‏ امه ہما لا ستحقہا OM‏ ۰ 
قال والسبب فى الاکنر غلطة ہنفسے وانما يقع له الغلط من الاعجاب 
بتفسه والعجب يتولد من النباء7) وذلك بان یظن بنفسه الحكمة وهو 
چاهل أو الشجاعة وهو جبانأو العفةوهو oo‏ وعلامة العجب سرعة 
الجواب وسرعة التحكم ٠‏ قال ومن هؤلاء من يستدعى الکرامه بالسمت 
والزی / ومنهم من يستدعيها بالقول والفعل م وذلك بان یفعل افعالا 
جليله ویو هم بانه sods‏ بها الجميل » ویکون قصده dal Sil‏ » ومن 
طلب المرتية + فقد طلب hall‏ ؛ لانه لا نهاية للمراتب ٠‏ قال ومن 
لناس من یتکرم oad‏ به انيل » فیتمکن من النفمة » وهو امیل 
ممن يفعل ذلك للكرامة فقط » لان الذی يفعل ذلك للكرامة » وائما 
يسر ہما لا حقيقة له : وما لا حقيقة له باطل کذب > والسرور بالکذب 
والباطل انما يكون من النذل الجاهل ٠‏ 


فى آلوضیع : 


ق 

( سس فى د 

)( العباوة فى ۴ ۰ ۱ 
) واستشتان ( ما فيه من الفضائل E‏ بالمناس ا 
والترفع على من يجب التواضم له ص ٩۰‏ م ٩۷‏ ویطلق عليها. الراغب 
الام قبانی « العجب ٤‏ ص ۳۰۰ — ۳۰۷ 

(56) نفاعین فى الأصل ٠‏ 

۸+ 


الذى لا يؤهل ذاته لا dat‏ من الاعمال الجيدة والصناعات الجيدة ¢ 
وذلك ردی مدا ° قال ۰ وربما مدحنا من لا يحب العرامة على أنه 
متواضع وعفيف ٠‏ 
فى أن اهل الحكمة يكونون مهانن والعلة فى ذلك : 

قال افلاطون : ان آهل الحكمة يكونون ممقوتتين م وذلك من أجل 
آنہم لا یکونون نافعین ٠‏ قال/ولیست العلة أنفسهم بل آولتك الذین 
لا يستعماونهم فان الحاجة لأولئك الی آهل الحكمة فاذا لم يأتوهم 
الحتاجون لم يصلح لهؤلاء أن يذهبوا الى آبوابھم ٠‏ 
هکم منثورة فى هذا الباب : 

قال الحکیم : لاينبغى للعاقل » ان بشعل قلبه ہمدح الئاس 
له » ولا بذموم ایاه ce cA‏ الناس له غلاید من أن بعتنم 
يذمهم ایأه 6 والناس' ag‏ بذمون ن le‏ لیس بمذموم 6 ویمدحون ما لیس 
یممدوح خمن آحب مدح الناس وکره ذمھم احتاج آن یأتی كثيرا من 
الکروه ait ols‏ کثیرا من المدوح وفع هذا فانهم لا یتفقون علي 
شىء و احد وذاك انه قد يمدح هنذا ويذم هذا + قال : ومن تتبعت' 
ی الناس » وتألم من ذمهم ذهب عیشسه وقد قالت العکماء 
ن آردت أن يطب عشك فأرض بان یقول الناس بأنك عدیم عقل 
aa‏ مت ٠‏ قيل لحکیم منذ كم آثرت الحكمة فيك 
فقال منذ بدآت أحقر نفسی ۰ قال وینبغی للعاقل أن يخفض بعضص 
غضله وذلك لانه ربما كان طیب الثمرة سببا لهلاك الشجرة وريما كان 
ذنب الطاووسه وبالا عليها ۰ / 
فى الحیاء0 : 

قال أرسطوطاليس : التوسط فى الحیاء مجمود والطرفان 
مذمومان وطرف الزيادة يسمى "الخجل: » وطرف النقصان پسمی 


)4( يعرف ا الحیاء فى الفقرة [ yo‏ ] القالة الرابعة 


\A\ 


القحه آعنی الخلاعة ٠‏ قال الحیاء لیس بفضيلة LY‏ قد قلنا بان الفضيلة 
حال ely ity‏ لیس بحال ونکنه يشبه الانفعال ولذلك حدوه بانه الخوف 
من الدناءة والعار ula ٠‏ وأقول الحیاء انفعال محموّد وتکونه شبیه 
بتکون الفزع ولکن الذین یستحیون یحمرون والذین پفزعون 
بصفرون وأقول الحياء انما يدون للنفس الناطقة وهذه النفس 
تغوص عند الطلب وتثور الى خارج عند التهرب ولذلك يحمر الستحی ٠‏ 
غان قبل آلیس محبة الرياسة انما هی النفس الغضبية قيل نعم اذا 
كان ہہب الغلبة ٭ واما اذا آحب الرئاسة لیقوی بها على الأفعال 
الفاضلة فان هذه الحبة انما تكون للنفس الناطقة الخافة من الألم 
انما تكون للنفس الشهوانية فان محبة اللذة انما هو لهذه النفس 
والألم يقابل اللذة وهذه النفس تثور الى خار ج / عند الطلب وتغوص 
الى داخل عند انهرب ولذلك يصفر الخائف ٠‏ 

قال أرسطوطاليس : والحياء ائما يتولد من محبة الكرامة وذلك 
أن المستحى یضاف أن يقع منه ما تزول به كرامته فيهان والهوان 
يقابل الكرامة ٠‏ قال والكثير من الناس انما يتركون الأفعال القبيحة 
ويفعلون الجيدة مخافة الهوان وللرغبة فى الكرامة قال والحياء انما 
gab‏ بالصبیان OY‏ الستحی انما یخاف من الاشیاء القبيحة والاحداث 
لا یسلمون منها ومن الخطاً ٭ قال وآما الشيخ هما ینبنی له أن یفعل 
پقوله : « ليس ینبغی أن نتکلم فيه على أنه فضيلة ما » لانه آشبه 
بالانفعال aie‏ بالحال ٠‏ ولذكك cag All ail ans‏ من الدناءة وتکونه 
شسبیه بتکوین الفزع من الأمور الهائلة » ص ۱۷۰ 

وعند يحى بن عدی : الحیاء هو غض الطرف والانقباض عن 
الكلام حشمه لامستحیا منه ٠‏ وهصذه العادة محمودة ما لم تكن عمی 
ولا عجز رص ۸۵ ) ٭ وهو من فضائل القوة الشهوية عند الراغب 
الاصئهاتی وهو مركب من جبن وعفة واذلك لا يكون اللستحى فاسقا 
ولا الفاسق مستحيا لتنافى اجتماع العفة والفسق وق ما يكون 
الشجاع مستحيا و الستحی‌شجاعا لتنافى اجتماع الجين والشجاعة ص ۲۲ 


۸۲ 


قبيحا ولا ما'يكون تبحه باللن لا بالحقيقة ۰ والانسان لا یستحی 
ممن هو مثله لکن ممن هو خير din‏ والدلیل على ذلك انهم لا یستحیون 
ممن يساعدهم على ما یفعلون لکن ممن لا یساعدهم وذلك انهم یظنون 
بمن لا یفعل مثل ما فعلوا من القبیح أنه خير منهم ۰ 


فى الحیاء من a‏ الحكماء : 

قال افلا : الحیاء هو الخوف من مهانة الأصدقاء » قال 

ن الذی یحدث الظفر للانسان بالخیر شیتان : احدهما الضوف 

من الأصدقاء والآخر الجراة على الاعداء / قال وینبغی أن بشرب 

قلوب المبيان من الحیاء لأنه دواء عظیم واذا فعل بهم جبنوا قال 
وذاك من قىل أن من شأو الأدوية اذا استعملت أن تضعف ola‏ 
آولا ثم تقويها ٠‏ قان وینبغی اذا تولد فیها الجین أن یشهدوا الحروب 
ویمنعوا من القكال ۰ وقيل [ لصولون MP‏ واضم السنن وهؤ 
والد اغلاطون الحیاء أحمد فى الصبيان أم الخوف las‏ الحاء 4 
بدل على عقك اما الخوف ails‏ يذل على جبن ٠‏ + وقال افلاطون > 
رات رد وو مود خر کم ۳ ۰ 
وقال هومییوس : الحیاء مقدمة کل خير والقحة مقدمة US‏ شر » وقال 
هوميرس ۴۷۷ : من . استحیا من الله كانت سبيرته متشاكلة فى “GS‏ 
موضم 9 الله شساهد للعباد أين كانوا + وقال أسرع الناس الى:- 
الفتئة أقلهم حياء من الفرار ۰ وقال حسبك من شر سماعه لقول 
كفاك ذلك عار ٠‏ 


فی القحة وهی الخلاعة : 

. القخة هی الجرأة على :المائة بالاقدام على. الأموز القبيحة/التى 
ینبعی أن ستحنا منها ۰ وقال آرسطوطالیس : وان الذی لا يفزع من 
ذهاب الشرف وقح ۰ وقال أرسطوطاليس : : ومن الگمور. الشيحة الو £1 


ممم 
(AY)‏ فى الأصل سوان ٠‏ 
(MA)‏ آومیس فى د م | 
۳ 


من الأعداء والخيانة فى الودایم وأخذ الرشوة ورکوب الظلم والانتفاع 
من آرمور الحقيرة وتغنم المنافع اليسيرة والانتفاع من الأمور 
القبیده ومن المخازى أن يكون غير صاير على الوجع وعلی الشدة. 
زمنها آن لا ساو على الأمون «الجسلة Gag‏ ترك المساعدة هيما 
لا يكون قبیصا وان لم يكن جميلا فان مباينة أهل الدينة قبيح 
فان لم يساعد قرابته أو آصدقاءه كان أقبح ٠‏ ومن المخازى: ذكر 
الجماع وذکر جميع ما يدل ale‏ وعلى الرغبة فيه ۰ ومن القبح 
الخازی ترك الوفاء ونقض العهد ٠‏ 
4s Sa‏ فى الوفاه dis‏ : 

. قال مروان بن محمد لعيد الحمید الکاتب : بسا أيقن بزوال 
ملكه قد أصبحت الى أن تصير مع عدوی فأظهر العدر بى خان حاجتهم 
اليك واعجابهم بادبك سيحملهم على حسن الظن غان / استطءت أن 
تنفعنى فى حياتى والا لم تعجز عن حفظ حرمتى بعد وفاتى ء فقال, 
عبد الدميد gl‏ الذى oT,‏ آمير ااؤمنین أنفع الأمرين له وأقبهها بى 
وما ہی الا الصبر حتى يفتح الله آو أقتل غی طاعة آمیر ااؤمنین ثم 
Lust‏ یقول + 
أسسر وفاء آظهر غدرة فمن لى بغدر یوسم الناس۱۳ 
ils ©‏ :8 !| ۱ 
فى الشحجاعة العامية : 

قال افلاطون : الشجاعة انما هی المحافظة على ما آوجبته السنة 

فى الشدايد والأهوال وعند اللذات والشهوات وعند الغضب وذلك 
بأن تنصف فى الاهو ال والالام اذا وقع فيها وفى اللذات والشنهوات 
اذا تمكن منها وعند الغضب اذا هاج على ما توصیه وئامر به السئة ٠‏ 
قال اغلاطون : ولان ذلك لا يحصل الا بقوة القلب وقوة الغضب م 


۰ غير مقروءة فى م‎ )٦۹( 
٠ الشعر من البحر الطویل‎ )۷۰( 


۸۰ 


وقوة القلب انما تکون بصخة الحزم وثبات العزم وائما یتولد ذلك من 
تمکن محبه السنن والشرائم فی القلب وقوة الغضب نکون من شسدة 
الحمیه/وانما يتولد ذلك من حب الوت الفاضل ومن بعض الحياة 
الذميمة وهی التی تکون بصغر ومذلة وقال [ أى أفلاطون ] فى کتاب 
السيابة : الشجاعة استحکام النضب وقال وما لا غضب له ga‏ 
الديوان لا جاعة له ٭ قال ومتی غذ ب واحد من الحیوان غضبا تاما 
فانه لا یقبرہ قاهر من جنسه ۰ قال وأقول انه قد یصبر على الاهوال 
من لا یصبر على اللذات والاستخذاء للذات آسمح oY‏ الصبر عليها 
آهون وقد یصبر عن. اللذات؛ من ألا یصبر على الغضب والجور عند 
الخضب والعجز من مقاومته آوحشها آثرا وأعظمها ضررا ومغالسة 
التفس' الغضبية اصعب من منالبة النفس الشهوانية ومثالبة النفس 
الشموانیة GY‏ القوة بهذه النفس فاذا كانت هی النازعة كانث القوة 
معها وكذلك يتعذر ضبطها وغلبتها » ولذلك تقول بأن من ملك غضبة 
فهو Mla all‏ ۰ 

قال افلاطون : وآقول الشجاع هو الثابت فى الحروب للأهوال 
المائلة والشسدائد الشسديدة » والالام القلقة فلا يمرب منها وهو 
الثابت. age‏ اللذات/والشتوات ولا ينجذبٍ الى ما کان قبیها أو ضارا 
مٹھا وهو الضابط لثفنسه عند الغضب كما بشینها ویضرها ۰ 


وأقول : الصبر عن اللذات عند ارستلوطالیس قسم هن آقسام 
المفة والصبر عن التنشفی عند ثوارن العضب هو الحلم عنبده 


(۷۱) استشسید بدوی بهذه الفترة فى كتتابه « افلاطون فى 
الاسلام » الذی يحتوئ على تصوص اغلاطون من ا!خطوطات 
العربية ماخوذة اما بحروفها أو تلخیصا أو على سبیل العنی العام 
من محاوراته التعددة »۰ وهو یعرض فلنصوص التی استشهد يهنا 
العامری فى کتابه من محاورتی السياسية العروفة ThA‏ بالجمرورية 
ولا التوامیس » ونجد هذا"النص فى کتاب بدوی : اغلاطون فى 
الاسلام ء دار الائدلس لط ۳ ۱۹۸۲ ص ٠١١‏ وعو يشير الى أرقام 
صفحاثها من۔ نشرة مجتبی مینوفی ويذكر أصولها فى كتب أفلاط: ۰ 

\Ao 


والشجاعة عنده تختص بالصبر على الاهوال والآلام التى تکون فى 
الحروب خاصة وسنحکی قوله فیما بعد ان شساء الله ۰ 

قال افلاطون : الشجاعة نوعان : نوع عند ورود الاغة ونوع عند 
الباطشے فان اجتمعا فهو أفضل وان عدم نوع المباطشة کان خی 
الآخر Gus‏ قال : ولا شىء أشجع من النفس لانها دائمة الحاربة 
لشهوات النفس ٠‏ 
فى الشجاعة الخاصية من قول افلاطون : 

قال اغلاطون : احتمال الأوجاع و الالام والاقدام على الأهوال 
والاخطار وبذل النفس والبدن فى الحروب مع الأعداء بسبب الحماية 
عن الأهل والأولاد والاخوان وأهل البلد من الأمور الواجبة فى السنن 
كلها فان الوت المحمود خير من الحياة الذميمة/ وحب البقاء على كل حال 
يكسب الانسان الألة والهانة وحب الوت الفاضل يكسب الحمية 
وعظم النفس ٠‏ 
فى النجسدة من قول ارسطوطالیس : ۱ 

قال آرسطوطالیس : النجدة من الفضائل الشريفة وهی توسط 
. غيما بين الفزع والجرأة ٭ قال والأشياء الفرغة مختلفة فى العظم فی 
الأكثر والأقل والنجدة خيما يمون على سسائر الناس لا يفزع البته 
وأما غیما يفزع منه سائر الناس الفزع الشديد فانه ينفعل انفعالا 
قلیلا لانه انسان والانسان مجبول على المخافة من الشر ولكنه تكون 
حالة بالقياس الى حال سائر الناس كأنه لم يفزع ولم ينفعل ٭ قال 
وآقول النجدة انما هى الاستهانة بالشرور التى تكون فى الحرؤب من: 
الآلام بالضرب والجراح وخاصة فى اعظمها وهو الموت خان اموت 
غایة الشرور ۰ 

قال والجراة على الاعداء ارجاء للبقاء غان السلامة مرجوة وان 
کان الأمر هائلا ومخوفا ۰ وائه بصبر على الوت الجید ولا بهرب 430 
لانه قوى الرجاء ولانه ليس يحب الحياة الفاضلة غاذا صارت الحباة 

ال 


دنیگة اختار اموت علیها ٭ قال/والوت وان كان رديئًا عند الحياة الجيدة 
فقد يجب أن يكون جبدا عند Shall‏ الدنيكة ٠‏ قال وآیضا فانه بختار 
حياة ope‏ على حياته وان كانت حياته جيدة له متى كان pall‏ أفضل 
منه [ فيبذل ]۴۲ نفسه للموت لیستبقی من هو أفضل منه ۰ قال كذلك 
يختار. حياة الكثيريين على Blin‏ نفسه ٠‏ قال وأيضا غان الفاضل 
لا یفطل القبيح والهرب من الوت الجيد قبیح عند الكل ۰ 


فى الشجاعة كيف تستبان٥۷‏ : 


قال أرسطوطائيس : انما بظهر هيئة الشجاعة عند الفزع الذى 
يفاجىء فان الثبات عنده مفاجأة الفزع انما يكون من جودة الهيثة 
واما فيما يثبته قبل الوقوع فانه يكون بالاستعداد" ۰ 


فى السپب المولد للشجاعة : 


قال ارم طوطاليس : الشجاعة نتيجة العزة والعزة نتيجة الانفة 
وحب الموت الفاضل يكسب الحمية والعزة وآما حب البقاء على كل حال 
فائه یکسب اللهانة والذلة ٭ 


ر۷۲ فى الأصل غیدل والته حيح غی الهامش فى م ٠‏ 

(۷۳) فی الأصل یستبان بمعنی يظهر ٠‏ 

(۷( الشجاعة عند أرسطؤ توسط فیما ہین الخوف و التقحم 
۱ ص ۱۳۳ وما بعدضا ٠‏ وفى رسالة التنبه للفارابى | الجا 
خلق جمیل ویحصل بتوسط فى الاقدام على الأشياء الفز- والاحجام 
عنها ص ۱۹۹ ۰ وتهذیب DAY!‏ اسکویه ض ۲۱ وعند یحیی بن عدی 
الرء عند الشدائد والخاوف وقوامها القوة الغضبية ٭ ابن آبی الربیع 
ص ۱۶۷ 

سے جنگ 


۸۷ 


فى اله‌ی الذی ( لاجله ظن بالغضب أنه الولد للشجاعة ) ؟ 


قال آرسطوطالیس وقد يظن بالغضب أنه الولد للشجاعة/ والأمر 
كذلك ولكن الغضب يويج بالطبع عند الجاهدة ٠‏ 
فى التشبھین بالشجمان والفصل بينهم وبين الشجمان. : 

قال أرسطوطاليس قد يظطن بالعضبان أنه شجاع وليس ده 
شجاعة" ان الغضبان انما یفعل ما يفعل من أجل الأذى کالسباع التى 
تقدم على النهش والعض من أجل الأذى والخوف ۰ قال واما الشجاع 
فانما يفعل ما یفعل من أجل الجميل والغضب بعينه ٠‏ الثائى قال : 
وقد يظن بالجيد فى كل شىء أنها شجاعة والجيد يوجدون کذلك. 
فانهم لعلمهم بالمجاهدة بمنزلة متسلح يقاتل من لا سلاح معه قال 
ومن كان كذلك asta‏ بقاتل خی آول الأمر غاذا آحس بوقوع الشر 
[ هرب ]۷ ۰ والثالث وقد يظن بالجاهل آنه شجاع لاقدامة على الأمور 
المتلفة والجاهك انما يقدم عليها لقلة علمه ہما يكون فيها من الخطر 
ولهذا يذهب الصبيان الى السباع والحيات وذوات السموم والعض 
والنهش من غير فزع منها لأنهم لا يعلمون ما فيها ٠‏ الرابع قال والذين 
يثبتون مخافة الرؤساء هم بأهل الخير آشبه وقد يقدم الفاسق 
اذا لم يظفر ببغيته/على الوت هربا من النم وكذلك الفقير واقدام 
هؤلاء على اأوت بالجبن آشبه منه بالشجاعة ٠‏ الخامس تال : وانه لیس 
صنفة من الأصناف التى يتشجع أثمبه بالشجاع من اللذين يقاتلون 
رغبة غی كرامة العاجل وخوفا من عقوبة الآجل لأنهم یختارون الوت 
على المرب وهذه خاصية الشجاع ولكنه ليس هؤلاء والشجاع واحد 
لأن الشجاع انما یفعل من أجل الجميل لا من أجل شىء إخر وهؤلاء 
انما يفعلون الرغبة غی الكرامة وللخوف من العقوبة ٠‏ 
فى الأشياء الفرقة ؟ 

قال ارسطوطاليس : الأشياء المفزعة أقسام فمنها ما ينبغى 


٠ خی الأصل هرث‎ (v4) 
۱۸۸ 


الفزع منه والیرب وذلك کل ما یکون عارا على الانس۹ان وذنث بان 
یکون فبیحا آو ضارا ویکون هو السبب فيد . قال ومنها ما لا يجب 
الغزع منه ولا الهرب ولکنه يجب الرغبة غيه وذلك کالبط والکی والتعب 
والنصب متی صارت اسپابا للخير والراحة غما هو آعظم منها فی البارء 
والشر ء ومن هذا النوع الأهوال والالام التى تكون فى الحروب والوت 
فقد قلنا بآن الوت sual‏ خير من الحياة الدتيثة ۰ قال ومنیا ما يحب 
المرب منه ولا يتبغى الفزع منه ۰ / قال والهرب انما يكون بحسن 
الاحتیال فی رفعه ٠‏ قال ais,‏ کل ما os‏ الانسان علة ol‏ 95 42 فیکون 
هذه كلها شرور ویجب الاحتيال لدفعها اذا قبلت ولكنه لیس يجوز 
الجزع منیا واذا وقعت dulin pas‏ منه ٠‏ قال كل مظلوم فائه مخوف 
وكذلك اصدقاء الظلومین مخوفون وان کانوا ذوی اناة فانهم آخوف ۰ 
من منثور كلام أمل الحکمة فی النجدة : 

قال الكندى ۲۷۸ : من خاف الوت فقد خاف تمام als‏ فان حد 
الانسان انه حى ناطق میت ٠‏ قال ومن خاف موته جزئه الاخس 
لحقه موت ja‏ 45 آلاشرف ٠‏ وصف حکیم قوما پالشجاعة غقال ما رأيتهم 
يسألون كم الأعداء » لکن gal‏ الاعداء ٠‏ وقال آخر من لاحظ القدرة 
استشعر بالتصر ومن oul‏ بالأقدار ركب الأخطار ۳ 

فی [لحین(۲) 

قال ارسطوطاليس : الجبن مذموم وهو فى طرف الزيادة خی 

(VY)‏ الکندی : رسالة oxi‏ فى دفع الأحزان نشرة محمد 
gill‏ قدمنا بها ال e gus‏ 

۲۰۹ — ۲۰۸ رأجم مسعویه < الجین و الخوز 6 ص‎ (VA) 


ویعرفه یحی بن عدی بانه الجز ع عند الخاوف والأحجام عما تخدر 
عاقبته ولا یومن منبثه ص ۹۹ 


۸۹ 


الفزع خان الجبان هو الذی یفزع مما/پهون الجأة ویهرب مما 
لا یرب الأكثر aan‏ وسيب الْافة لاذكثر ابثار الصا الرذله على | ca gl‏ 
المحمود واختیار الراحة الضارة على التعب النافع ٠‏ 


فى التقصم : 

قال ارسطوطاليس : التقحم مذموم وهو طرف الزيادة فی الجرآة 
فانه يقدم على ما لا ينبغى الاقدام عليه أو يقدم فى عب وقته أو 
على غير وجهه قال وهو أشبه بالشجاع من الجبان ٠‏ 


فى الهم“ : 

الهم هو تحزر الانسان ہما يناله من الشر وغی هذا أيضا 
توسط وزيادة ونقصان والتوسط محمود ¢ والطرفان مذمومان ٠‏ 
والتوسط هو أن يحزن غیما ینبغی أن يحزن فيه وبقدار ما ینبغی 
وعلى الوجه Gall‏ ینبغی ٠‏ والذى ينبغى الحزن فيه هو كل شر وضر 
[ سواء ] کان الاتسان نفسه السپپ لوقوعه بسوء تدبير أو يسوء 
سيرة وذلك بان یفعل خلاف ما آوجبه النطق أو باهمال وذلك رفع العناية 
bee‏ ینبغی به وترك التدبير فیما يجب التدبير فيه و القدار الذى ینبخی 
أن يجوز له هو القدار الذی يؤديه/الى تقوية العزم على أن لا يعود 
اليه خى الستأنف والوجه الحمود هو أن يندم على ما فرط بسبب أن 
یحفظ نفسه من العاودة الى مثله فی الستأنف وما جاوز ما قلناه 
أو نقص عنه أو كان على غير الوجه الذی قلناه فانه مذموم ٠‏ 


قال ارسطوطالیس : ومن الافراط أن يحزن على ما لا ینبنی 


(vay‏ الهم أو quali‏ وهو موضوع اهتم به معظم الفلاسفة 
المسلمين ولکل من الکندی وابن سینا ومسکویه رسائل فيه « راجع 
رسالة فی الأحزان للکندی 8 ودفم العم عن الوت لابن سیتا ° وعلاج 
الخوف من الوت القاله السادسة ) من تهذیب المخلاق 4a Sh‏ 
ص ۲۱۰ 


1۹ 


الحزن فيه وهو کل ما لا یکون الانسان سبیا لوقوعه کذهاب الال 
وکاارض ۰ قال آبو الحسن يريد کذهاب الال وکالرض Gall‏ لا یکون 
هو سیبا لوقوعه والا فقد قال ارسطوطالیس نفسه ان الذى بتخبط 
خی تدبیره حتی یجتمع فى تدبيره الاخلاط الردیگه الفاسدة هو الذى 
یمرض نفسه بارادته وان کان لم یکتسب امرض وان كان لا يمكنه بعد 
اجتماع الاخلاط أن لا بمرض + 
فى الفرق بین آلهم وبين ا خافة : 

قال أرمطوطاليس : الأشياء التى تكون منها الخافه فيها يكون 
الهم ولكن متى تخيل أنها ستقع كانت/مخاف وحتی وقعت كانت 
هم + قال وآقول ان الائسان قد یخاف ما لا یقم له الاهتمام 
به فى وقوعه اذا وقع وهم اموت ٠‏ وأقول انما قال الانسان قد 
یخاف لأن الخوف من الوت كالأمر الطبيعى والا فانه يقول ليس ینبغی 
للماتل ان يفزع الوت ء ۱ 


5 الذى يحسن بلذع الهم : 
قال جالينوس : آلة الهم فم العدة فانه الذى يحسن بلذع الهم ٠‏ 
وجه العلاج فى ازالة الهم : 


قال اخلاطون : من الواجب على العاقل أن يعلم gall‏ والشر 
غی هذه الأمور نیس بالهم ۰ قال آبو الحسن يريد بقوله هذه 
الأمور الأشياء التى ليست بخير على الاطلاق ولا يشر على الاطلاق 
ولكنها تكون خيرا اذا نفعت وشرا اذا ضرت » وهذه الخيرات 
الخارچة ٠‏ وقال ارسطوطاليس الهم أكثرها غیما هو خارج النفس 
والیسدن ٠‏ 


حيلة اخری : قال ویجب أن يعلم آن آمور العالم شبیه بالقصيرة . 


۱۹۹ 


كيلة آخری : قال ویجب أن يفكر حتی يعلم بان ترك الضر 
[ لا یجدی PT‏ بل يضر فان اظهار الجزع سمج ء قال وترك التفكير 
هو الذى بقود الى العبرات والزغرات عند الصا ؛ آلا تری أن 
مجاهدة کل انسسان غی التصبر بحيث يراه الناس آکثر ٠‏ قال واللبیب 
يكون متشابيا فى آحواله فى الضلاء واللاء وقال الکندی : قالت 
الحكماء ما أقبح بمن وقع فى بلية of‏ یجمع الى نفسه مع فرط البلاء 
فرط الاسساءة ٠‏ 


ds‏ أخرى > قال أغلاطون وان الناموس الفاضل يأمر بالسکون 
وبالسکون عند الهم وعند الغضی خان البسير من الحركة عند الهم تمييج 


خيلة أخرى : قال افلاطون وثمرة المعرفة آن لا يراقب ما لم یات 
ولا یاس على ما فات ٭ وأقول تفسير هذا ما قاله [ صولون OMT‏ 
واضع النواميس وهو والد آغلاطون قال : ان.كان البارىء مدير أمور 
العالم ہما يصلحها غفرحنا وحزنا غضل ٠‏ وى مثله قال الكندى : قالت/ 
الحکماء ما آحسن سعادة من لم برد أن تكون الفانیات كما بشباء ولكنه 
آراد آن نکون كما ينبغى لها أن تکون ٠‏ 
كيلة آخری : قالت الحکماء ان كان الحزن على النقودات واجبا 
(AY)‏ : 


٠ 


فقد يجب أن يحزن عليها من قبل أن توجد 


أخرى : قال وینبنی أن نزلت به مصبية أن يفكر فيما بقى 


أخرى : قال الكندى : الألم فيه طباعى ٤‏ وهو الحس ومنه 
ما يستدعى بالفکر ولیس بحكيم من استدعا ها يؤله ۰ 


(۸۰) فى الأصل لا یجزی ٠‏ 

(۸۱) غی الأصل سولن ۰ 

۰ فى الأصل النوایت ٭ 
۱۹۲ 


أخرى : قال فيثاغورسس اذا آردت أن تعيش آنت وولدك وأهلك 
ونغمتك على الشسلامة آبدا غقذ أردت ما لا يمكن أن يكون ومن 
آراد ما لا يمكن أن یکون فانه أحمق ۰ وقالت الحكماء ينبغى أن نعلم 
انا موضوعون اعراضا [ للنوائب ] ونعي الى الحكيم ابنه فقال انما 
كان وله عفنا + 
فى الرحم 2 : 

قال. ار.سطوطاليس : الرحمة هو أن يحزن ہما یصیب/ الغير من 
اشر وفى هذا توسط واخراط ونقصان ۰ والتوسط هو آن يكون 
حزنه ہما لا ينال من لا يستحق الشر لذن الخير ٠‏ قال وينبغئ أن 
لا.يستدعى ذلك الافراظ أن يكون باستدعاء ویکل أحد + قال 
ارسطوطاليس : والأفاضل وان كانوا يعتمون بهلاك اخوانهم وبظیور 
الكعداء عليهم خان ذلك ليس یکون منهم بقصد وما يضر بهم من دلك 
بالتثير ولا يكون له لبث ٠‏ 


فی الحسسد( : 

. الحسد هو تحزن الانسان بخیر ناله غيره وفى هذا آیضا 
توسط وزيادة ونقصان ء قال : والتوسط آن يحسد على الخيرات. 
العظيمة بان يشتهيها لنفسه وذلك بآن يجتهد أن تكون له ولا یکره 
أن يذالها غيره ولكنة يفرح بذاك والخيرات ابلعظيمة :.الحكمة ے 
الرثاة الثروة » قال ومن التوسط آیضا ol‏ .يجزن اذا نال الخير من 
لإ.يستحقه وذلك بآن یکون شریر | قال والافراط فى الحسبد أن یجسد. 


(۸۳) يتحدث ابن عذى عن الرحمة ویعرفها بانیا خلق مركب 
من الود والجزع ٠‏ والرحمة لا تكون الا أن تظهر مند لراحمهتخله: 
مكروهة — ان نقيضه فى نفسبه واما dine‏ عارذه ر.ص ۸۰ ) 
(Ag)‏ ویتناول الراغب الاصبهانی الحسسد باعتباره وجه من 
وجوه النخل ص ۳٣‏ ویعرض الغزالی ذم الخسد فى الجزء الثالث. 
من احياء علوم الدين باب المهلكات + | 
۳. 
( ۱۳۲ العامری ( 


فى كل شىء قال cdf‏ حال الصعير نفوسهم ومن الافر اط/ أيضا أن 
یکره مصيرها الى غيره ٭ قال ومن هكذا فانه وان نال مثل ما نال الآخر 


لا يذهب حسزنه ٭ 


فى لواحق الحسد والحسود : 

الحسد انما يكون فى الاشباہ والأشكال وغیمن هو قريب من 
الحاسد فى السن والزمان والمكان وانما يكون AST‏ ذلك فى المتدفسين 
فآما انتباینون فى القسم وفی الصنائم فقلما يتحاسدون ۰ تال 
وحسد کل امریء انما يكون الأمر الاکثر خيما هو محبوب عنده 
قمحب الحكمة يحسد فی الحکم؛ ومحب الال بحسد فى الال 
ومحب الرگاسة فى الرتاسة + قال : ویحسدون فى مصير الأشیاء 
اتی کانت لهم ألى غيرهم وفى أن يكون آولتك أدركوها سريعا وهو 
من بعد زمان وبعد جهد ٭ 


ما جاء فى كلام أهل الحكمة : 


فال بعضيم الد شر من البخل لأن البخيل انما پیخل على 
الناس ہما يمئك » والحسود بیخل عليهم بما لا يمنك خانه یحرہ آن ينال 
أحد الخير وان كان من حيث لا يتقصه ولا یضره ٠‏ قال فأقول 
سبب/ ذلك انه اجتماع شرية وبخل وقال يعضوم الحسود منشار 
abel‏ فانه Lal‏ آسفه وغمه ہما نال ond‏ من الخیر یخون كأنه یشفق 
نفسه ولذلك قيل بأن الحياة لذيذة ان لم يشبها الحسد ۰ وقال 
جالينوش طلب مرضاة الحسود غاية لا تدرك وقال معاوية : کل 
الناس آقدر على أن أرضيه الا حاسسد نعمة ومن علامته أن يظهر لك 
برا يلفظه قلبك ٭ 
فی الشماتة : 

قال : الشماتة هى الفرح يشر نال الغیر ٠‏ قال وان الفاضل 
لا يفرح بشر ينال الناس لکن بان ينال الشر من يستحق الثبى ٠‏ 
15 


فى الفسرق بین الغضب والهم : 

قال جالینوس الغضب يقرب من الهم ویفرق پینهما أن مع الغدب 
طمع الوصول الى الانتقام ولیس مع الهم ذلك لکن مع الغم اليس 
من الانتفام/ ۰ 
فی الفرق بب الغضب والحسرد : 

قال چالینوس : الفرق بيذهما أن الغضبان يطلب الانتقام » قال واما 
الحردان فانه لا يعزم على تمام الانتقام ٠‏ ۱ 


فی الحرد ما هو : 

قال جالينوس : الحرد هو غضب الاتسان على من يحيه ہما يكون 
والغضب ‏ اما الهم خمن أجل الشر الذى قد نال من یحبه واما الغضب 
فمن أجل أنه كان سبب الجناية على نفدسه ٠‏ ۱ 
فى الغضب ما هو : 


قال ارسطوطاليس : الغضب هو تحزن من الاستهانة [ به ]ها 
أو يمن بتصل به مع التشسوق الى الاتتقام ٭ قال وفى هذا Liss‏ 
توسط وافراط ونقصان » والتوسط هو المحمود فى ذلك بأن يكون فيما 
ینبعی وبقدر ما ينيغى وعلى الوجه الذى ينبغى ٠‏ قال ولیس يهون 
تحديد كل ما يجب الغضب غیه ولا تحديد أن كيف ينبغي أن يغضب 
وعلى من وبآى/ مقدار لان هذه آن‌ور جزئیة تمییزها الا يالحس ٠‏ 
قال ولکنا نقول الصبر على سماع الشتيمة وترك العضب للأصدقاء 
وللقرية من DUT‏ العبيد ۰ قال ومن الاخراط آن يغضب فى كل شىء 
وعلى كل أحد وذلك Laut‏ من مهانة النفس GY‏ الغضب على من لا يكون 
أهلا للمبالاة به يكون من صغر النفس وكذلك الانزعاج لما يمون 
آمره والتحزن منه انما یکون من حقارة النفس 6 ومن الافراط العضب 


۰ اضافه‎ (A°) 
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من امزاج ومن اللهو ومن أن يغضب على من یراد به بذلك ومن الافراط 
الغضب على من لا يقصد الى الجناية لن وقع غیها بخطا ٠‏ 
فی دلائل الاستهانة : ۱ 

قال ارسطوطالیس A‏ ودلائل الاستهانة العيب و الشتیمة والرد 
غی الحاجة والاستخفاف بالحائة التی يكون الانسان فیها. کاارض 
أو الفقر أو العنی أو ألعز آو all‏ ° قال ومن all‏ لاقل عليها تسسیان 
الاسم وترك النصرة و النقص ۰ فقال وانما بستهان ہما لیس بشیء 
أو هو يسير جدا وذلك أن الشرور/ مستوجبه للعناية يها ٠‏ 
من الجنايات التى يجب أن يخف فيها الفضب : 

قال ارسطوطاليس : وقد يجب أن يخف الغضب على من خعل 
ما لا بنیغی من Jal‏ الغضب - قال وذلك من قبل اند يدل سی آنه 
لم يفعل فا فعله من أجل الاستصغار قال وقد یخف عمن بخاخه 
الانسان وان تحقق بانه استيانة لانه لا يتشسوق الى الانتقام 
متسه ٠‏ . 


فى الغد ب من کلام غيره من الحكماء : 

قال افلاعلون الغضب سورة من سورات الشهوة ٭ وله أيضا م 
الذذب سكر الننس ٠‏ وقال | أورفيرس ]6۲ : الغضب هو مرض 
اپنفس ٠‏ قال ومن نازع بالغضب فتد. مكن خصمه من مصرعه ۰ وقال 
الكتدي الغمب آنما_مو غليان الدم إرادة الانتقام ۰ قال. والغليان 
انما يرن من الحرارة و الحرارة. انما تتولد من الحركة قال وهو فى أول 
مرة كالشررة نارا ٠‏ قال وقال افلاطون ان الذ سوس يأمر/ بالسكون 
والسكوت عند الغضب ٠‏ قال والسبب الولد له واعجاب المرء بنفسه 
وزهوه وكيره ٠‏ قال افلاطون : العجب آبدا مغضب ٠‏ قال والأسباب 


۰ رم" آوفیوش فى م وتقرآ هوميرس آذ آورغیوس وهو الذى 
آشتناه ٠‏ 


۹ 


الحركة له الزاح وا مضاحكة واللاحة ٭ قال من رضی بالساواة لم 


بک ب ولم بدضت ۰ 


فی الفرق بین التا۔یب وبين الاخذ بالثار : 

قال ارسطوطال.س : التادیب انما یکون من ظالم ليرتدع من الشر 
ويتركه قال رالفاعل یتفجم ہما ينال المفعول به من الألم اذا ندبه 
قال والأخذ بلتذ يما ينال المعاقب من ألم العقوبة قال وليس ينعل ما 
يفعله من آجل اصلاحه ولكن من أجل الاخرار به ولذلك بلتذ يما 
یثاله می الضرر ومن الألم 0 


فی الحله ۷۸۷ : 

قال ارسطوطاليس : الحلم هو ترك الانتقام مع [ ال OO]‏ قدرة 
الحلم هو التوسط فى الغضب وذلك ob‏ يغضب على من ینبعی + وقال 
فى موضع آخر الحلم/ هو اسستیقار یعنی الوقار وضبط النفس عن 
القالق ۰ ۱ 1 
قول افلاطون فيه : ۱ 

قال افلاطون : الحلم هو الكرم والٹرم هو احتمال الات ید 
لا بنقص السنة ولا يفسد الرعية وقال أيضا الکرم هو احتمال 
الذنب gall‏ یکون عن غير تعمد ٭ وقال الحلم هو التوسط فى الغذب 
والاعتدال غنه ° قال وماعتدال الانسان ئى الغيضب OSs‏ صحة رأیه ۰ 


(AY)‏ الح dsc‏ ا رسطہ هو توسط فی العضب والزيادة شه 
بسمی غیظا ذلك آن الانفعال بسمی غضبا والاشیاء التی عدتها كثيرة 
مختافة ص أكا وما Lass.‏ و هو عند بچلی لد عدی : ترك وی 
عنده شدة العضب pe‏ القدرة على ذلك وهذه الحال محموده م لم 
نود الی خلم of ola‏ غص اد سیاسة * ص ۸/۸٤‏ 
(AA)‏ اضافة 7 1 
۷ 


قال اغلاطون : وصحه الرأى أن یکون حلیما فى وقت الحلم شچاعا 
مقداما فی وقت الاقدام ٭ قال وینبغی أن آراد صحه الرآی أن یکتسب 
الفظاظة وصعوبة القياد من النوع الغضبى واللين وسلاسةالقياد من 
النوع الفلہ فى ۰ قال اغلاطون والاعتدال فى الغضب ان يكون 
الاسان كرا سلسا ولين القیاد صعبا عنيفا رغيقا ٭ قال وانما يصير 
الانسان كذلك بامتراح القوة الغضبية مع القوة الفلسفية خان للقوة 
الغضيية الكزازة والفظاظة والعنف والشسدة وصعوية القياد فال 
وللقوة الفلسفية السلاسة والرفق ولين القيادة والمساهمة ٠‏ قال/ ويجب 
أن یستعمل الرفق فى موضعه ووقته وعلى وجهه oly‏ يستعمل العنف 
فى وقته وفى موضعه وعلى وجهه وكذلك هذا فى القدار غانه ینبعی 
أن يستعمل من كل شىء مقدار ما ينبغى ٠‏ قال ومن لم یتالف قرناءه 
خانه يكون متخبطا غی سبرته مضطربا خی حالته وذلك من قبل أنه بعنف 
خی غير وقته وبلین فى غير aid,‏ + قال والعنف والفظاظة وحدها فانما 
تکون من الأحمق وهذا الذی لم يتآدب ولم یذق Ent‏ من العلوم 
فنفسه تکون خرساء عمیاء كالبهيمة ویجری فى جميع آموره على 
الخرق والعنف ٠‏ 
بقية القول فى الحلم : 

قال اغلاطون : مركب الحلم التآنى فى علاجه الصبر خان لم 
يقترن آحدھما الآخر لم يثمر ۰ وقال من لم يصبر على قليل ما يأتى 
به الہ فينة احتاج أن يصبر على الكثير ۰ 
الحيلة فى اكتساب الحلم : 

قال افلاطون : آول سورة الغضب انما تذهب الى اللسان 
غمن ملك لسانه انطفاً غضبه ٭ قال/ وان اليسير من الحركة تهیج 
الغضب ٠‏ قال والناموس يأمر بالسکوت والسکون عند الغضب ٠‏ 

حيلة آخری CaS:‏ ارسطوطاليس الى الاسکندر ان الزلل لا يخلو 
منه ant‏ فأجعل الفكر فى ذلك أحد ما بسكن به غضبك ۰ وقال فى 

1۹4۸ 


كتابة اليه ولا تبادر الى التغير BLY‏ وار ee‏ 
التغير فلعل عدوا لك حملهم على ذلك ليفس دهم Che‏ بتع رك لهم 
وتغيرهم لك ٭ 


حيلة آخری ؛ وقی‌ارسطوطالیس للاه.کندر : اعلم بأو ن‌بحضص لجقاء 
ريما اغتا عن شسدة الصولة وکسر الشر بالخیر 0 وکسر الشر 
بالشر ملك ۰ 


حيلة :من علم ان الانسان ينطب بين غضب ونهوة لم يتعجب 
من خطائه وزلله ولکنه انما is‏ بتعجب من سلامته ۰ 


حيلة : قال : وينبغى للملك أن يتفكر ويعلم أنه أولى الناس 
بالتدبير والتأنى لانه ينفذ ما یقول ويفعل من غير تأخير ولیس خوقه 
sol‏ یآخذ على يده ويتعقب قول وأمره غهو أولى الناس بحسن 
أولى بآن تكون أموره على ما يجب ولأن أخباره تدون وآثاره 
AD, tas‏ م 


من منثوں كلام Jal‏ الحكمة فى القضب وفی لاحلم : 

قيل لذیوجانس ما بالك لا تغضب غقال آما الغضب الانسی فائی 
Maal‏ واما الغضب البهیمی غانی قد ترکته لترکی الشهوة البهيمية ۰ 
ورکل رجل ذیوجانس وهرب ختبعه تلامذته غلما انصرفوا قال ما کنتم 
تفعلون لو ان حمارا رکلنی ذكذلك هذا ٠‏ وقال العکیم من شسدد 
ثقر ومن لان تألف و التعاقل من آفعال الکرم + شتم حکیما فقال الحكيم 
آنا لا Bad‏ فى حرب(*) الغالب فیها شر من العلوب ۰ وقال رجل 
استراط ان آسمعتنی کلمة أسمعتك عشنرا فقال لکنك ان آسمعثثی عشرا 
لم تسمع منی کلمة + وسمع ذیوجانشن رجلا يذكره بسسوء » فقال 


+ تجلل فى د‎ (AS) 
۰ فی الاصل زب‎ 5 (4s) 
۱۹۹ 
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تال رجل لأقليدس انى لا آلو جهدا فی آن أفقدك حياتك فقال 
وأنا لا آلو جیدا فی أن آفقدك غضبك ۰ + وقال حکیم لا تعرض لصاحب 
۳ الزمان يكون > عليك ولا تشتغل به اذاٴ أديّر دولته 

ن الزمان يكفيك آفره + وقال حكيم ol‏ آردت أن لا تخطیء daly‏ 
جو جو مہہ رط ھی 
آو خادمك فاحطه بقلبك انه قد یمکنه أن يغضبك لكلا یکذر عليك اذا 
خالفك ۰ وكان آهل الحكمة لا يرون تأديب آحد عند الغضب وان كان 
مستحقا للعقوبة ٭ وان قوما أفسدوا على حكيم عملا عملوه له خقال 
لولا انى غضبت لغرمتكم ۰ وقال سقراط الغضب يضم من المروءة 
ويهتك الفضيلة ٭ وقال ان كنت میتا فلا تعقد عداوة لا تموت . 
فى البغضة ما هى : ۱ 


قال ارسطوطالیس : انه )ا كانت الأشياء التی هی أغمض 
انما تعرف بالتی هی أظهر وجب أن ینظر غی التی تبغض آولا ۰ قال 
ونقول الممغضات ثلاثة لأنواع : الشر وا اؤذی والضار » قال والضار 
آما أن يكون ضازا/ فى الخير واما خي اللذيذ وقال المؤذي انما يكون 
شرا اذا كان Lage‏ الى [ الشر ] وأما اذا كان مؤديا الى الخير لم 
يجز أن oS‏ مبغضا لکن محبوبا دسا الذاتية هى التى تكون 
تد بب الشره ٭ ۱ 


فى فواعل البفضة : 
قال الرذائل كلها فاعلة للبغضة وخاصة السعاية : والنعيمة 
و الکذب والسرقة والخيانة ٭ ١‏ 


فى الفرق بين الغضب وبين القضة : 
قال ارسطوطاليس الغضب انما يلحق الانسان فى نفسه آو 
غیمن يتصل به أو ہما یتصل به ولیست البغضة كذلك لا نناقد نبغض 
Vee‏ 


الشریر وان لم يكن منه الينا سسوء قط ولذاك تکون البغضة نحو 
الجنس أكثر وآما الغضب فنحو Malay)‏ قال والسلوة قد :ت 
فى الغذب على مر الزمان . وآما البغفة غلا سلوة غبھا ٠‏ وقد يهوى 
الانسان أن يكون بحال من يغضب عليه وليس يشتهى أحد أن 
یکون بحال من یبغض وکل ما پیغضه الانسان ضار ولیس كل 


ما یعضب مزه الانسان يضار / ۰ 


فى الانتقام من العدو على طریق الحكمة : 

۔قیل لسقراط ہما پنتقم الانسان من عدوه فقال من عدوه فقال 
ob‏ پتزید فضلا فی نفسه ٠‏ 

قیل لسقراط ہما بنتقه الانسان من عدوه فقال gh‏ يتزيد 
فضلا فى نفسه ۰ 


فى الحذر من الصدو : 

كن آسوآ ما تکون ظنا بالشریر أكثر ما يكون برا بك : واعلم 
بأنه ليس کل مى ضاحكك فقد سالك وآحبك ء واذا أبغضت رجلا 
فابغض شقك الذی يليه قالوا واحذر عدوك فى ثلاثة أوقات : عند 
اقسال الْتعمة لكلا بلوها عنك وعند أبادرها لثلا یعینوا الزمان عليك ٤‏ 
وعند انقضاء ملك وبدو لانك والناس یکونون فيه بين خوف ورجاء 
لا تنابذ عدوك واستبق اذا قدرت ۰ 


فی التحذير من الماذاة : 

٠‏ تقال الحكيم معاداة الرجال كمواثبة السباع : ان ظفرت بك ضربك 
وان ظفرت بها لم ینفعك وقال آخر أن آردت أن يطيب عيشك فلا تتعرض 
لعاداة/ الرجال ٠‏ وقال آخر تنكب معاداة الرجال فانما الناس رجلان 
فاعل وجاهل ولیس ینبنی أن تؤمن dhe‏ العاقل ولا مواثبة الجاهل ٠‏ 


(۹۱) الاوماد فى م ٠‏ 
Ye\‏ 


الحيلة فى sal‏ المدو 


قالوا من الحيلة فى آمر العدو أن تصادق آصدقاءہ وتؤاخى اخوانه 
ومن‌قرب منهء وینبعی أن لاتدع احصاء معايبة وعوراته وعثراته وینبغی 
أن تعد الجواب لعيودك أبائك وقرايتك أودكك ۰ واعلم بأنه قل ما بداه 
أحد بشیء يعرفه من نفسه الا كاد يشهد عليه وجهه وحاله وأجعل 
خی نفسك الاحتراز من هذا الیاب ٭ وان آراد سفیه أن بستفز ك 
باستقباله اياك لما تكره ولم يصلح السکوت عنه مخافة ایهام ريبة 
المفارقة آو dina‏ المانة فاختلط الهزل dat‏ وذلك gl‏ تحیسه جوات 
العازل المداعب بطلاقة من الوجه ورحب من الذراع ۰ قال : واياك 
أن تكافىء عداوة السر بالعلانية خان من غطنة اليقظة اظهار النفلة 
مع شدة الحذر ٠‏ 


فی sol!‏ 2 تل 

الحبة انفعاك بلذة من المحبوب ونزاع الى آن یتصسل انفعاله 
وتخوف من القطع وشغف بالحبوب حتى لا تريد بدلا عنه ٭ والشغف 
والنزاع والتخوف انفعسالات وبعضها لذة وبعضها OP gat‏ وبعضها 
ممتزج الحب كما قيل حلاوة ومرارة وقال الشاعر : 
الحب منه حلاوة ومرارة سائل بذلك من تطعم آو دق 


بالتخیل وذلك یکون غی الغائب ولأن التخیل نوع من الحس فلا بد أن 
یکون الحسوس حاضرا للحاس حتی يفغل فيه ٠‏ ولقول حضور 
الحسوس لحاسة التخیل انما هو بالذکر وآقول الذکور شاهد التخیل 


(Av)‏ العنوان كاملا « فى اأحبة من کلامنا » یقصد کلام 
العامری وهنا یختلف فی تناوله للموضوعات حیث يبدأ بعرض وجهة 
نظره ولیس ايراد أقوال أرسطو وآفلاطون وغيرهما من الفلاسفة ٠‏ 
(۹۳) تأذى فى م وتأذ فى د والاصوب أذى ۰ 


۲۰۰٢ 


وغاعل والزائل عن الذکر غایب وکذلك الزائل عن الفکر والفرق ان 
الزائل عن الذکر نسیان والزاگل عن الفكر غفلة + 
فى أن الحبة تکون للانفس كلها : 

قال آبو الحسن آقول المحبة توجد للانفس کلها/ Ks‏ واحدة 
من الأنفس ائما تدب ما بوافقها ویلائمها والأشياء ا لوافقة للنفس 
الشهوانية لذات المطاعم والمشارب والمناكح غان هذه الئفس من 
ينتفع به خی نيلها والأشياء الموافقة للنٹس الغضبية الغلبة وما تكون به 
الغلبة: ومن تكون به الثلبة ٠‏ والنفس الناطقة العملية تحب الفاضل 


فى آقتسام المحبات 


المحبة : اما عرضية واما ذاتية » والعرضية تكون بالاضداد 
والذاتية تكون بالشبیه » وليست الحبة الذاتية الا لائنس الناطقة 
وذلك آنها تحب من يكون على مثل حالها » فان حال النفس الناطقة 
العملية محبة الفاضل والأفضل والنافع والأنفع وأنها تحب من يكون 
على مثل حالها وتبغض من كان على خلاف حالها ٠‏ وحال النفس الناطقة 
النظرية محبة الحق والصدق وآنها تحب من كان على مثل حالها وتبغض 
من کان علی خلاف حالها » lal,‏ النفس الشهوائية فانها لا تحب من 
يحب/ اللذة ولکن من ینفعها فى اللذة ٭ والنفس الغضبة لا تحب من 
يحب الغابة لکن من ینفعھا فى الغلبة ٭ 


فى الحبة ما ھی : 


قال بعضهم الحبة ارادة » قال sal Vig‏ والاختيار واحد ٭ 
وقال بعضیم المحبة ارادة عن اختيار ٠‏ وقال بعضهم المحمة انما هی 
ميان القلب الى الشیء واستخفافه له وابتهاجه ٠‏ قال آبو الحسن : 
المحبة ليست بارادة ولا باختيار غائا قد ثحب ما ليس يمكن فيه أن 


Ye 


نرید وان نختاره کمحبتتا للموتی الذين قد بادوا وذهبوا ٠‏ وأقول 
ميلان القلب الى الشیء انما يكون من آجل الحبة لا أن یکون هو 
الحبة وأقول الحبة آلف والألف انما يكون مع الوافق » ویقابل الحبة 
البغضة : واليغضة نفار والتفار انما یکون من الخالف والاتسان غقد 
يحب ما له نفس وما لا تفس وما له نفس فقد يجوز أن تکون الحبة 
من احدھما لاخر وقد یجوز آن یکون کل واحد منهما لصاحيه واذا 
كان كذلك سمی تحابا ٠‏ وآقول التحاب ائتلاف وذلك ob‏ یکون کل 
واحد منهما أليف حاحبه وأقول الکشیاء الوافقة هی الخير وما یؤدی 
الى الخیر/ والأشياء الخالفة هى الشر وجمیع ما يؤدى الى الشر ۰ 
فى هد الصديق 80 : 

قال أرسطو طاليس : قال بعضهم الصديق هو المعاشر والوافق 
فى الاختيار قال وقال بعضهم : هو الذى يريد الخير والذى يظن بها 
أنها خير من أجل صديقه ٠‏ وقال منهم من قال بانه الذی يجملك 
ونفسه واحدا غیعد ولدك فى أولاده وأهلك خی آهله واخوانك فى 
اخوانه واعداك فى اعدائه ویعد نفعك نفعه وضرك ضره خیألم بأللك 
ویفرح بفرحك ۰ وتال آرسطو طالیس ۳ الصدیق آخر هو هو ۰ وقال 
غيره الأصدقاء نفس baal,‏ خی آجساد متفرقه ۰ 


الفرق بين الحبسة وبين الصداقة : 
سین eo‏ 

قال أرسطو طاليس : ليست Gall‏ بالصداقة غان الصداقة من 
ااضاف وذلك بان بود كل واحد منهما الآخر وليست المحبة كذلك غان 


ر٤۹)‏ بعرض العامرى للمحئة والحصداقة فى سداق وعد مثلما 
تهذيب الأخلاق ص ۱۳۸ وما بعدھا + و هما بعتم دان اعتمادا کاملا على 
أرس طو يقول أرننطو غى تحایل الصداقة : « اص ديق العاشر والموافق 
فى eL al‏ آم all all, gall‏ الصديق ويفرح مذرحه JST‏ من ذلك ٤‏ 
ص + 
۲٤‏ 


الانسان قد يحب ما لا نفس له وقد بحب من ذى النفس من لایحبه ۰ 
قال واما العشق فانما هو اغراط ولیس بجوز أن بسادق الواحد/ BAS‏ 
وقد يجوز أن يحب الواحد كثيرين ٠‏ 


فى أن المحبة ضرورية فى الحياة* : 


۱ قال ارسطوطانیس : الحبة من الاشیاء الضطرة جدا خی pall‏ 
غانه لیس یمکں آحدا ان يسام من غير الأصدقاء وانه نیس غی الفقر 
وسوء الحال Tole‏ آخر سوی الأصدقاء وهم معونة الشایخ قيما 
يحتاجون اليه وهم معونة الشباب على الأفعال الجيدة فان الائنین 
اذا مجتمعا LIS‏ آعون على الفهم وعلى الفعل وهم ملجاً الأحداث لان 
y‏ بخطؤوا + شان وما النفعة بحسن الحال اذا اختقد منها اصطناع 
العروف غانما ogee‏ ذلك ممدوحا .بالأصدقاء ٠‏ قال : والصديق معونة 
على رخع الحزن لانه يعزى بکلامه ويعزى بالنظر اليه وقد يعزى 
الانسإن وان لم يكون صديقا اذا ساعد على التحزن كما يعزى 
فى سوء الحال والواجب على الأصدقاء آن بیادروا اليه واما فى 
حسن الحال فسخلاف ذلك فی الوجھین + قال وحضور الاخوان أيضا 
سار عند حسن الحال ٭ وأقول الحبة فضيلة كبيرة وهی خین/ من الكرامة 


(A°)‏ بعرض .آرسطو للمحبة فى القالة الثامنة من الأخلاق ألى 
نیقوماخوس حیث یتناول فى الفقرة الژولی « المحبة ۰ ضرورتها » 
ویعرف کالتالی 7 هی فضيلة من فضائلنا وهى من الأشياء all‏ طرة 
als Ladd, + | 4a 59 pall )‏ لیس بختار احد الحياة من غير أصدقاء 
ولو گان له جمیم سائر الخیرات ر ص ۲۷۲ ( ویتضح اختلاف الصیاغة 
عند العامری عند نص ارسطو فى الترجمة العربیه حققها بدوی 
مما پؤکد وجو ترجمة آخری ويتضح من النص ونقل العامری عن 
شرح غرفوریوس ٠‏ 


فى أن أكثر ااحبات طبیمیة0؟ : 


قال oe Pe Per | om A‏ اس سا 
قال ومن الابيعية محبه الرئیس والرژوس ومحبة الاباء والأولاد 
ومحبه الرجل والرآة dines‏ الانسان لأهل مدینته وكذلك محبته لجمیع 
الناس وللحپوان ۰ قال آبو الحسن : ولجمیم ما یکون بقاژه به وصلاحه 
كالتذاء واللباس .والمساكن :م ونقول مضه اللذات “Snel‏ ية 
lal‏ الاغراط فیها کمحبة الألف ومحبة التسلی فليس بطبیعی ٠‏ قلت 
ومحبة الرکاسة كطبيعية واما محبه آن یکون هو الركيس أو صدیق له 
فیط قال اش اس ومع اليه مرخووه لا هد 
بالطبع حتی فی الحپوان كله الطاثر والائی ۰ 
القول فی الحبات التی ذکرنا انها طبيعية » لم كانت طبيعية : 

قال آرسطو طالیس : العلة غی الحبات التی ذکرنا انها طبيعة 
أن الانية محبوبة عند الكل ویقاء الانیة / بالحیاة فواجب ان یکون جمیع 
ما تكون به الحباة أو صلاح الحياة محیویا بالطبع ٠ ٠‏ قال خنقول على 
هذا بان البقاء بلا كان بالحياة والحياة بالفعل كان من الواجب أن 
تكون محبة الفاعل لفعله طبيعيا ویجب من هذا أن يحب الرئیس 
المرؤوس والاباء الأولاد ٠‏ واما محبة المرؤوس فمن جهة آن صلاح 
انيته به والأولاد فانما يحبون الایاء لأنهم علة كونهم ٠‏ واما محية 
انرجل والمرآة فلانه LL‏ لم يمكن أن يكون الانسان باقيا بشخصه 
جعل ذلك له بالگولاد فكل واحد منهما يحتاج الى الآخر کبقاء انيتهما 


)٩۳(‏ وبنقل العامرى هذه الفقرة : « فى أن أكثر المحيات 
طعیعية « عن الفقرة الثامنة من آرسسطو حول الساواة و اللامساواة 
فی الصداقة J si‏ : 2 ومن آنواع ا احبة نوع آخر کمحبة الب للابین 
وبالجملة الشيخ للشباب والرجل للمرآة وكل رئيس للمرؤس عليه ٠‏ 
وهذه فيما بینها اختلاف من آجل انه ليست المحية واحدة بعیتها للکیاء 
فى الأولاد والرؤساء خی المرؤسين عليهم ۰۰۰۰ » ص ۲۸۷ ٠‏ 


امن 


بالنوع ٠‏ قال وكذلك قیل فى حد الولد daly gh‏ آخر هو cal‏ ۰ 
قال واما محبة الانسان آهل مدينته خلانه لما لم يكن فى الواحد 
کفایه فى استبقاء آنیته باقامة ما يحتاج اليه لاستيقائها بنفسه وجب 
أن یچعل الاعمال انخاصية عامية لتعود بالكفاية فکان اجتماعيم على 
الأوفق العام السپب فى آلفتهم وکانت هذه الحبة طبيعية قال ومن 
هذا الوجه يقع محبة جميع الناس والحيوان ٠‏ قال وقد بحب الرجل 
المرآة ofl,‏ الرجل من هذا الوجه أيضا قال ويشبه أن يكون هذه 
المحبة بالطيع لانها ليست فى/ الناس خقط ولکن فى الطائر آیضا وغى 
الحيوان أيضا ٠‏ 


فی آنو اع الحیات(۱۷) : 


قال أرسطو طاليس : أنه لا كانت الأشياء التى هى اغمض 
انما تعرف بالتى هى أظهر وجب أن ننظر فى الحبوبات آولا ۰ قال 
وأقول الحیویات ثلاثة آنواع : الخير واللذيذ و النافع فو اجب اذن 
آن تکون آنواع الحبات ثلاثة مساوية بالعدد لها + وقال ولا کان 
النافع اما آن یکون نافعا فى الخير واما فى اللذیذ » واللذیذ انما یکون 
خيرا اذا كان موّدیا اليه وجب آن تکون الحبة الذاتیه هی التی تحب 
الخير الحقيقى فقط ٠‏ قال وأقول المحبة الذاتية هى التى تراد لذات 
المحيوب لا لشىء آخر ء والغرض هو ما يراد من أجل ثىء آخر ۰ 
قال وأقول ومن جهة المحبة العرفية أمكن أن يحب الأفاضل الأشرار م 
والأشرار الأناضل لن كل واحد منیما لم يحب AVI‏ لذاته لکن 
لشىء آخر ٠‏ 


(٦)‏ بعرضص آرسطو ۂ فی الفترة الثالثة من القاله الثامئة لأنواع 
المحية : > الحبة القاكمة we‏ المئفعة & وااحبة القائمة علی اللذة ٤‏ 
ص۲۷۷ — ۲۷۵ فانواع المحرة ثلاثةمساوية بالعدد للمحيوبات+ ویعوض 
لأنواع الحبات التى بذک رها العامری هنا خی الفقرة الخامسه ) مقارنة 
بين الصداقة التامة وسائر العلاقات ) ص ۲۸۱ — ۲۸۲ ٭ 


Vey 


فی Gali‏ الحبات انذاتية وخواصها : 

قال أرسطو بالیس : الحبة الذاتية می التامه . لأنها قد جمعت 
غی ذاتہا جمیع ما يون للمحبات LAS‏ لان/ کل واحد منهما خير لصاحبه 
بنوع مبسوط وک واحد منهما لذيذ لصاحبه وناغع لصاحبه قال وهذه 
تحتاج الى زمان 2S‏ لان الصداقة النامة لا تکون بالارادة السريعة 
لکن من بعد مخالطه كتيرة ومن بعد تجربة قال وهى الباقية GY‏ الفضيلة 
باقية ٠‏ قال ومن خواصها التکافیء بالارأدة +g gills‏ قان وذلك ان 
كب واحد منهما تحب آشیاء باعیانها ٠‏ قال وقد قال انبادوقلیس ان 
الشبية يحب الشبیه ۳ قال ولیست هذه بلوامة لأن کل كل واحد 
منهما يحب أن يكون هو الفضل ۰ قال وهی نزرة GY‏ لیس يمكن أن 
برضی الواحد بذثیرین رضی شدیدا ۰ قال وان الحبات العرضیه تفترق 
اما النطقیه خانهما Iasi‏ يشتعل ٠‏ ۱ 


فى المحبات العرضية وخواصها :. 

قال المحبة العرضية هی التى بحب الشىء. لا لذاته لكن لشىء 
آخر كمحبتنا النائم وللذيذ ۰ قال وهذه قل ما يقع .فيه التكافىء 
ہالنوع والقدار بل ل آخثرها تکون مختلفة وذاك ou‏ یجب احدهما الآخر 
نیء ویتون ذاك بحب صاحبه لشىء AT‏ ٭ قال ومن أجل الحبات 
العرضية قبل بأن الحبه انما تكون من الاضداد کمحبه الفقير للعنی / 
والعنی الفقير و العاشق والمعشوق والعالم والتعلم ٠‏ قاں وهذه تكون 
لوامة وذات شكلية. ‏ وقد يمكن خی الحبة العوضية أن يحب الواحد 
قنیرین م ولیس ذلك بصواب فان الذی للذة یکفی هنهم القلیل کالاہزار 
فى القدر وآصحاب النفعة اذا کثروا آتعبوا فان المكافاة فى الخدمة 
تعب وعلی الانسان شل نفسه ولیس فى العيش كقاية ۰ 

(4A)‏ ينقل العامری عبارة انبدوقلیس عن آرسطو gall‏ يذكرها 
فى الفقرة الثانية من القالة الثامنة حس ۲۷۵ ومن هنا ترجم کلمة قال 
الأولى لأرسطو ہمعنی قال أرسطو قال انبادوقليس ٠.٠‏ 


Nea 


هل يكره CU falill‏ أن يصير صديقه زائدا عليه فى الفضل : 

قال آرسطو طالیس وقد Gali‏ الحيرة””''٠‏ من جهة أن يظن بان 
الصديق لا يريد لصديقه الخيرات العظيمة من أجل أنه متی صار 
غاضلا عليه بكثير ارتفعت الصداقة بینهما ودنك لأنهم د ove‏ 
حينئذ el th‏ بآعیانھا قال ونقول بان الصدیق يريد لصديقه الحيرات 
انعظیمة من أجل نفسه لأنها اذا صارت الى صديقه كانت له ٠‏ 


فى السعيد هل یحتاج الى الأصدقاء : 

قال أرسطوطاليس : وقد شك فى السعيد انه هل يحتاج الى 
الأصدقاء اذ کان ذا Glas‏ ۰ قال ونقول انه لم يحتج اليهم للائنفاع 
بهم oY‏ له الخيرات ولم یحتج/ الیهم للالتذاذ بهم لان له لذات خی 
نفسه غلیس يحتاج الى لذة أخرى من خارج ٠‏ ولا عن لذة العمر کنه 
قليلة فانه قد يحتاج اليهم لمعان آخر وذلك بأن السعادة الحياة والفعل 
والصديق آخر عو هو غمو يحتاج الى الأصدقاء ليكسب بهم من الأفعال 
الفاضلة ما لا یتسم لها بنفسه ۰ وبعد فانه قد يشبه الحال أن لا يكون 
له الأصدقاء وهم أهل الخيرات ٠‏ 
القول فی فواعل الصداقة : 

قال آرسطو طاليس : احد أسياب doll‏ الارتفاق ومن هذا 
الوچه آحب آهل اادينة بعضهم بعضا ومن هذا الوجه أيضا محية 
المترافقين خی السفر وفى السفن وفی القتال والسوق وفى سائر 


)44( للفاضل فى ام ۰۰ 
ol pall )۱۰۰(‏ فى فی م ۰ 
)\ ۰ بتناول آرسطو تحت نفس age‏ الققرة ال اد عة 
من القالة التاسعة حیث بقول وید ك آیضا فى السعید : ان كن ن يحتاج 
الی الأعدفاء ale‏ کل رعهوا ان ذوی اه لا بح نیون یت 
الى أصدقاء ولا ذوو الكفاية 4 من dal‏ 7 ن لهم cal pall‏ 1 فى الأهم 
والأكثر فائهم 3 یحتاجون مع الكقاية الى شی: ) ص ۳ 2 
وما Vesa‏ + 
von‏ 
)10 العامری ) 


COLL‏ ابنترخه ٠‏ قال ویکون مفدار صماته عزلاء نلنى مقدار شركة 
انعامد. ٠‏ ومن أسبابيا” الوافقة ومن آسبابها ' ٠‏ سفقة ومن أب بابها 
النصيحة وهى من أجل آسبابها وقد ظن من آجر .ك بن اسسیحة هی 
واما الصداقة خلا وقد/یخفی الناصح ولیس يجوز آن يخفى الصدیق 
ومن أجل محبة الناس للنصحية آحبوا الشفقة وآخبوا من پهتم بشأنهم 
كذلك ۰ ومن آسبابها سلامة الصدر وذلك ان السايمة صدورهم 
لا یکونون ظلامین قال وقد يحبون الطیبین لأنهم لا یکونون موبخین 
ومن آسپابها نظاغة اللباس ويشيه أن یکون ابتداء المداقة اللذة التی 
تکون بالبصر ٭ قال ولیس من آسیابها شىء یشب المعاشرة ۰ قال تقول 
إن الماثرة فاعلة الصداقة ٠‏ 


اما sla‏ من الام ۱ آلنشسور فيا 


0+ 
الصدیق بالرفق والتودة ولا تظهر له مودتك دفعة فانه متى رای منك 
بعدها وقفه اعقبك بالتهمة » وقال one‏ اذا رغبت غی مودة احسد 
فلا تظهرن له تهالکا عليه ولا نفاذا dic‏ ولکن تاربه كأنك تریده وباعده 
كأنك لا تریده فان من شان الانسان أن یرحل عن من لصق به و,لتصق 
بمن ١ oe‏ 
.~~ ؤقال-أفلاطون . اده المودة 0 والهبية سملم عن 
an‏ ارما بالتعطف والذلة ٠‏ قيل لحکیم كيف 'ثتخذ الأصذقاء هتال 
gh‏ یکرموا اذا حضروا ویحسن ذکرھم اذا غابوا + وقال آفلاطون : 
عاشر آخاك ہما تحب أن يعاشرك به وابذل لد ما تحب أن یبذله لك 
وکف عنه ما تحب أن يكف عنك ۰ 

وقال ارسطو طاليس : خلتان يسلب بهما عقل كل عاقل : اتبا 
ا مواخقة 'والاحسان ٠‏ وقال لیکن من دعائك أن يحرسك الله من أصدقائك 
ails‏ ليس يمكنك أن تحترس منهم ٭ وقال : وعلی أن الحبة النطقية 


۲۰ 


لا تستعمل الغدر وائما تستعمل الندر اليهيمية ٠‏ 2 العشق مرض 
نفس فارغة وانه لم يذل العقل شىء ذل العشق Li ٠‏ قيل لبعضه ‏ ای 
هموم الدنيا احق بالائيس فتال فقد الأخ الصالح ۰ وبلغ الاسکندر 
موت بعض اخوانه فقال ما پحزننی موته كما یحزننی اننی لم :كن 
بلحت من بره ما کان يجب له ۰ 

وال جالینوس : ملابسة ا منافق بلا تيقظ كملاقاة العدو بلا سلاح 
وقال چالینوس : /بصیر الناس من لم يفش سره الى آخیه ء سعی الى 
الاسبندر رجل بصدیق له » خقال للساعی مذ كم عرفنه فقال مذ Jas‏ 
فقال حیف آقبل منك ومعرفتی به آقدر من معرفتك ۰ وقال آخر الجزع 
على الاخوان مكرمة کالصبر على یرهم ۰ وقال"حکیم عانمه اموده 
آن تری وجهه Chil‏ منبسطا وبصره اليك بالود ناطقا وقلبه اليك پالبشر 
ضاحکا وان بكون على مقاربتك حریصا وعلی مفارقتك شحیحا ۰ 
وقال احتمل صديقك ولا تعاتبه نظر ذیوجانس الى رجلین یتصادقان 
واحدهما خقير فقال ما بال احدهما فقير وما بال الاخر غنيا ٭ تنبت 
غاية التابت فى مؤاخاة من تؤاخى oli‏ القطع من بعد الوصل هجنه 
وان كان لعذر والصبر على مخالطة غير الرضا صعب وذو خطر ۰ 
وقال احرص على أن تکون صدیقا لاأصدقاء لا للأعداء ٠‏ 

قال آبو مالحسن : المعنى أن نتبين Vol‏ من تصادق فانك ريما 
ظنذته صديقا ولا يكون كذلك ولكنه يكون عدوا تک ل 
من آساء الى تفسه ۰ 

وقال أفلاطون : بالألف يحصل الإنسان خی غيره/ويآمن شره 
وبالادب يحصل الانسان خير نفسه ویأمن شرها ۰ وأقول بالأدب 
يكون حسن الانسان بنفسه وبالتآليف يكون حسن حاله بغيره ٠‏ 
الصديق خير من الال GY‏ الصديق انما هو للنفس وأما الال 
فانه للیدن ٠‏ 

وقال الأحنف بن قيس : من حق الصديق أن يحتمك له ثلاتا : 
ظلم الغضب وظلم الدالة وظلم الهفوة ٭ 

۳۳۱ 


وقال على بن الحسین : اياك ومواداة من TAT‏ من نفسد حسن 
الاحتفاظ غانه لا ثقة لما آسس على غير النقوى ٠‏ 

وقال ارسلوط نیس الفاضد هو الطیم للعقل غانه یفعل ما ینبغی 
وع یما نمی وتترك ها لا میم فان ران الفاشل تلم اشداه دورد 
من أجل الأصدقاء ومن dal‏ الوطن وان احتاج ان يموت دونهم فعل 
وهو بيذل المال والرتاسه del Sil,‏ لصدیته من أجل pall‏ الفجود 
لانه اذا بذل المال كان الال لغيره وانگجود لہ ٠‏ قال ابذل لصديقك 
ches‏ رمالك ولدروفيك رخدك وحسن محضرك وللعامه بشرك وتحینك 
ولعدوك عدلك واتصافك واضتن//بعرضك الا لوفلد أو وال فآما من 
سواغما غلا وان كان ولدا ٠‏ قال : الکذاب لا يكون صدیقا لان الصدیق 
انما Gil‏ هن الصدق + ۱ 

قال ذیوجانس : من جمع نم مع tall‏ رأيا فاجمعوا له الى المحبة 
الطاعة + 


- وقال سعید بن العاص وجود الکریم ليرعى من حق العرفه 
Ea‏ 

وعائقة قالت : قال رسول الله يلقع انكم لن تسعوا الناس 
(SH gal,‏ غلیسعہم io‏ حسن لپشر وطلاقة الوجه ۰ 


في أن العاشرة ضرورية في الحياة : ۱ 

قال صاحب المنطق OP‏ المعاشرة ضرورية للانسان فى حیانه لان 
الیاحد غي مكتف پنفسسه فی أن .ريحي Shall ٩۳۳‏ القاضنه وان 
کان له جميم الخیرات الا أن یکون سبعیا أو اليا ٠‏ قان غنقول.علی هذا 
بأنه لابد من أن يعاشر الانسان من فى منزلته ومن فى مدنیته معاشرة 
جميلة ۰ قال ويشبه أن تکون العاشرة فى سسائر الحیوان انما هی 


(۱۰۲) فى العالب بقصد أرسطو ۰ 
(۱۰۳) فى الأصل يحيى والتصحيح 092 


TAY 


لتوليد الأولاد فقط وآما فى الناس خليس کذلك لکن وفی الغير 
ابشضا ۰ / ۱ 


فى ااھاشرة ۱۰4 ما هی ؟ 
العاشرة هی الاكرام بالبر باللسان وبالمال الخدمة ااؤاکلة 

الشاربة الساعدة العاونة + ومن الساعدة المشاركة فی السراء 
الضراء و العاونة من ااعدة + وقال آرسطوطالیس : ملاك آمر العاشرة 
الاکر ام قال : ویحب أن يكرم کل واحد بقدر ما بستحقه من الفضیلة 
والخاصية أو“ الاستعمال ۰ 

وقال افلاطون : يجب أن يجعل الكرامة لاستعمال الثروة لا للثروة 
ولاستعمال القوة » لا لقوة ولاستعمال العرغة . لا للمعرفة وللفضياة 
لا لجمال الصورة ٠‏ وقال وینبغی أن ترتب الكرامة على قدر الفضائل 
ومراتبعا ٭ وقال بعضهم من TAN‏ لاحظيم تعظيم الرجل على السانة 
أو جمال صورته أو رویته لکن الواجب أن یعظم على حسن فعله وحسن 
خلقه وعلی رعايته وصیانته ٭ 


قال اره‌طوطالد ن : ویجب أن بساعد SY!‏ بان من .یکون ھی منزله 
Sal,‏ مديئته الا أن یراد منه/ما تکون عاقبته الى قبیح أو ضار نانه 
لیس ینبغی له أن يساعدهم فیها وان استوفوا منه الا أن یکون قبحه 
وضرره يسيرا غانه يجب أن يحتمله لساعدتهم GY‏ لیس ینبعی 
للعاقل أن يعم آحدا ۰ ۱ ۱ 

وقال افلاطرن : ينبغى أن یعاون الغرباء على حوائجهم وأن 
يكرمهم ویحسن اليهم بشائسة وطبية نفس لانقطاعهم عن أبنساء 
جنسهم وعن أهاليهم قال افلاطون : ويجب أن OS:‏ یکرم أخوانه 
بأحسن ما يقدر عليه ويبرهم ويهدى اليهم قم لا يعتد بى أن يكون منه 
الیهم ويعظم ما يكون منهم اليه وان كان یسھا * , 

قال ارسطوطاليس : ویجب "أن يعظم القرابة والعشيرة واهل 


)164( حذقنا أنها من العنوان ٭ 
۳۳ 


المديتة ربقدر)ما يحب لكل واحد متهم من حق العشيرة بالخاصية ااتی 
تنتون لكل asl,‏ أو الفضيلة أو الاستعمال خيها شر ذوى الاقدار على 
وجه من لا قدر له على وجه ومن يعرف على وچه ومن لا يعرف علي 
وجه فانه ليس ینبعی أن يكون عمر الصديق مع صديقه كعمره مم 
ال ات sls,‏ الصاحب والقريب : قال والفاضل یتلون 4 شرت 
5 احم كر ار ن بياغ بالفزاهة للى حد 
يظن به أنه للشرارة والعجب ولا من لين الجانب الى حد يظن به 
أنه للملق ٠‏ ومن الشرور العظيمة معاشرة من لا ینبغی أن یعاشر 
أو حیث لا ینبغی أن يعاشر ۰ قال وقد قيل بان الانقباض عن الناس 
مكسية للعداوة وافراط الأنس والخلطة يكسب قرناء السوء ٠‏ وقال 
ليجتمع خی قلبك الافتقار الى الناس والاستعناء عنهم ٠‏ فان الاختقار 
يحماك على حسن البشر وعلى لين الكلمة والاستغناء عنهم يحملك على 
نزاهة العرض وعلی ترك الاستجداء لهم والتذللك ٭ 
ما يجب اااباء والامهات من ga‏ العشرة : 

قال رأسطوطاليس : انه ليس يمكن أحدا أن يقوم بحق الله 
ولا بحق والديه وليس يجوز ترك ما بمكن فى ذلك ۰ قال ونقول أنه 
ينبغى آن يكرم الآباء بارغع ما يمكن الولد أن بیلغه بالكرامة الآبية 
[ الأبوية [ والامهات بالكرامة الأمية [ الأمومية ] ٭ ولا ينبغى أن يؤدى 
اليهم جزاء ما ابتدأوه ولیس يمكنه ذلك ولکن يجتهد بفقدار/ما يمكنه ٠‏ 
وقال : وخلاص آبیه dal‏ أوجب عليه من خلاص 48s‏ 4 ۰ قال 
ویجب عليه من القيام بكفاية أبيه وأمه فیما یحتاجان اليه خوق ما 
يجب عليه من القيام بكفاية ذاته ٭ قال وانه لیس يحل للولد أن یخالف 
قول أبيه ٭ قال ویجب على الأولاد البالغة غى خدمة الشوین ٭ 


7 
بيان الحمود من العشرة والذمیم منها : 
العمود من الشرة هو of‏ يكون بالقدار الذى ينبغى وفی الوقت 


51 


الذى ینبنی وعلی الوجه الذى ینبنی وذلك هم التوسط فیما بین الزيادة 
والنة ان + والافراط فيه مذموم وكذلك النقصان والفرط ld‏ رجلان 
متودد رمتملق ويغرق بینیما أن التودد انما یفعل ما یفعل لیحب لا لشىء 
آخر واما وا ماب سام و iG‏ 
تغير ۰ وقالّ يجتمع بینهما ان كل واحد منهما یجتمد فی أن یکون 
معاشرته ان يعاشره على النوع الذی يحبه ویلتذ به ٭ واما الذی 
بکون الى طرف التقصان an‏ ااثمثت ٠‏ /ونقول المتمقت هو gall‏ 
يدع الساعدة فى كل شىء الجميل والقبیح والضار والناغم ۰ قال 
وان التودد من الضعيف يعد ملقا ومن القوى كبر حمة وتواضعا + 
فى المعاشرة بالهمة والفعل من دون الاختلاط : 

قال ارسطوطاليس : وكما ان الفضائل بعضیا(*۲) بالهمة 
VY a,‏ بالفمل AS‏ الصداقة والعشرة فان بعضهم قد يعاشر 
بعضا بالفعل وقد يعاشر بالهمة لا بالفعل وذلك اذا کانوا قياما 
ومفترقين ٠‏ قال وأقول dual‏ من العشرة المساعدة على الفعل dal filly‏ 

ن US‏ واحد انما بفحل ما يفعل الآخر ويكن بالفعل ٠‏ قال وأتول 
ایم وان کانوا مفترقين غانهم ا سوا بمباینین وذلك من قبل اشتراکهم 

فى الافعال اذا کان .ل واصد انما يفعل ما یقعله صاحیه ‏ واذا 
2 تیاما كانوا مش كين فى اليمة لان همة کل و احد ان يفعل ما بفعله 
صاحبه قا : والتواضم لا يحلل الصداقة بنوع مبسوط لکن ترك 
الفعل ala,‏ بان الفعل متن ترك صارت إلفقة مذمئه 4 فادی الى نسیان 
الصداقة ولذلك/قيل بان السلم حال صداقات كثيرة ۰ 


فى معاشرة الانسان ذاته : 


can a‏ : واجب على ۳ واحد من الثاس أن یکرم ذاتہ 


)1*61( فى الأصل بعض + 
۳۵ 


dol Sy‏ النفس ST‏ لانها آشرف من البهيمة : قال وأقون کرامة 
الذات Gal‏ تکون على جهة واحدة لکن على جهتين مختلفتین قال 
وذلك من قبل ان حالة الناس غيها ليست واحدة لکن اثنتان وذلك 
of‏ منوم من تکون ذات فاضلة أو متهيئة لقبول الفضيلة ومنهم من 
تکون ذاته خسيسة وممتنعة «من) NM‏ قبول الفضيلة فكرامة الذات 
الخسيسة لون Gal Sy‏ الذات الفاضلة لون ۰ قال وأقول كرامة الذات 
الخسیسه انما تكون فی ممانعتها من شهواتها وفی مضادتها فى 
أفعالها وفی مجاهدتها دائما بردها عما لا يحب الى ما يجب ويقلة 
الثقه بيا وفی ترك الاعتماد علیها + / وقال وینبغی أن يعلم آنه متی 
اطلق لها أن تفعل ما شاعت وآحبت خقد آهانها غاية الاهانة وأذلها 
غاية الذلة وعرضها للافات والهلكة وذلك من قبل أن شهواتها ردیئة 
Sala‏ ولذتها ضارة ممرضة وان من لذاتما الشوقه عندها 
لذة العطلة. طلبا للراحة من تعب اكتساب الفضيلة ثم حبها اللذة 
الحياة على: کل خال وغی راحتها اغسادها واهلاكها وذلك لأن صلاحها 
واحياءها انما هو فى آتعابها بالتعب الحمود ۰ وأول ذلك اقامة 
العبادات all‏ ثم اکتساب الفضائل الخلقية والفضائل المنية : کالصنائم 
والحرف وغوق ذلك كله الەلم والحكمة غانه لم يوصل الییما الا بالتزام 
التعب الدائم والکد التصل وایثارهما على Shall‏ الذميمة وهى التی 
تكون بجهل وذلة ورعونة انقطاع عن الخيرات العظيمة فان هذه 
لا تدال الا عقب الحياة الذميمة وبالاستهانة وبسخاوة النفس عنیا 
من أجل الحياة الفاضلة وذلك من قبل أن هذه الخیرات العظيمة 
لا تنال من غير ركوب الأهوال الهائلة / والاخطار العظيمة » خطران 
أحدهما ما یتخوف من الأعداء اذا حضروا للبلاه والآخر ما يقع من 
الاصدقاء عند هیجانهم من dal‏ تكرههم مخافة طریقتمم وما یکوئون 
عليه أو عند رغبتهم فی أن يترك الواحد حظه لحظهم وینتصب خی 
معاونتیم على آمرهم ثم يلحقه الخظر ان ما منعهم ولیس يمكنه ترك 


(۱۰۷) عن فى م ۰ 


٦ 


الأرفع والأشرف والافضل بسببهم وکرامه اللعات الفاضله اعزازها 
وایناه ها ومواغقتها ومساعدتها + 

قال اغلاطون : پنبغی للفاضل أن یؤنس ذاته وآن يزيل عنها 
الوحشة بالرجاء وذلك بان يمنيها العافية اذا مرضت والأمن اذ) 
خاخت والفرح اذا اغتمت والسلامة اذا ارتاعت من تداول آفة ٠‏ 

وقال آرسطوطالیس : الفاخل پعاشر ذاته ویدبها ویکون لها LS‏ 
يكون لسدیقه غانه يدب لها السسلامة والبقاء والخهرات ویشارکها فى 
الالم وغى اللذة ويسرها وینفعیا ويذاكرها ہما قد قد عملت ليفرحها به 
به ویرجیها الکن غیما ستائف ۰ / 

قال وانما يذم الناس من يحب ذاته لظنهم بان الذى يحب ذاته 
هو الذی يحب لها اللذات ويريد لها الشهوات ویخصها بالأموال 
والکرامات ٠‏ قال وبحق يذم من فعل ذلك ۰ قال وقول ان ذات آهل 
الردی مبغضة له 1a‏ مخالفة وذلك لأنها تساعدهم فی الجمیل ولا فى 
النافع ولا فى ترك الضار والقبیح ولكنها تخالف نی ذلك كله فهم 
یجذیونها الى جمة الخیر والنفع والجمیل وهی "جذبهم الی 3a‏ _4 
الشر pall‏ والقبیح :خی OL‏ ومحنة ٠‏ 

وانما يهرب آهل البلاء من الوحذة ولا یصبرون علیها ویطلبون 
من یفنون نهارهم بالحدیث معه لانه لیس لهم مع ذواتهم انس فان 
ذاتهم تعادیهم ols‏ أنس مع الضاد الخالف الشره آلنازع lal, ٠‏ 
ذات آهل الفضيلة فانها قد صارت صدیقه بالوانقة وذلك لانها لا تشتهى 
الا ما پشتهون ولا ترید الا ما بریدون وتکره ما یکرهون وتعادی 
ما يعادون وتوالی من پوالون ٠‏ 


ما جاء فى الکلام النثور فی. OMe salad‏ : / 
قال الحكيم : لا تجالس امرء! بغير طریقته فان ذلك من سوه 


(۱۰۸) مضافة غی هامش جانبی فى م ٠‏ 
۳۷ 


العشرة وذلك أن تلقى الجاهل بالعلم والفدم بالفصاحة والساذج بالادب» 
قال ومن سوء العشرة أن تذکر عند معتیط 5 aN‏ سرعة gall‏ ادث 
وتقلب الدول وكذلك OV put‏ ما صار اليه يكون من سوء العشرة 
أن تقطب من غير وجه من أسساء اليك ٠‏ عليك بالقصد خان طلب رضا 
الناس غاية لا تدرك ٠‏ خالط الأخيار وذوى العقول وجانب الأشرار 
والجهال + وقد chs‏ خالطوا الناس وزايلوهم ٠‏ 


وقال أرسطوطاليس : كما لا يصلح آن تستأثر بالطعام على 
المؤاكلين كذلك الحديث مع المجالسين ٠‏ ان أردت أن تلبس ثوب الجمال 
عند الخاصة والعامة فكن Lite‏ كجاهل وناطقا كعى فان العلم پرشدك 
ويزينك وترك ادعائه ينفى الحسد ٠ che‏ لا تعتذرن الى من لا يجب 
أن يجد لك عذرا ولا تحدئن من لا يرى حديثك مغنما ولا تستخن 
بمن لا يجب أن يظفر لك بحاجة ما لم يغلبك الاضطرار ٠‏ ذلك نفسك 
بالصبر. على جليس السوء وجار السوء وعلى / عشيرة السوء فان 
ذلك لا یخطتك من يسمع بحل يعنى من سمح بآخبار الناس غیصیر 
الى الخلوة . ` 

قیل (لصولون) SO‏ والد افلاطوون ما اصعب الأشبياء على 
الانسان فقال أن يعرف عيب نفسه وان بترك مالا يعئيه ٠‏ : 
فى المداعبة والراحة : 

قال أرسطوطاليس : قد يظن Gl‏ الراحة والداعبة فى سيرة 
الانسان خروريتان والتوسظ فى اللعب هو الظرف والمستخلق به 
ظريف والزيادة فيه خدامة والمستخلق به فدم ٠‏ قال وان الفدم 


لا یشتھی أن يقول أو يسمع لا ما یحسنۓ ولا ما لا يحسن ومنهم 
من یسمع ولا يقول ۰ قال واما المابجن فبخلاف ذلك ومن الجسان 


(۱۰۹) بياض فى الأصل ۰ 
(۱۱۰) لسولن فى الأصل ۰ 


A 


الحاكى والضحك وان المضحك قصده ان یکون کلامه مستملحا كله 
وقصدہ ان لا یکم أحدا dilis,‏ لا بتكب أحدا ٠‏ قال Lol,‏ 
المحاكى فانه ینکب ویوحتس ویقول آشسیاء لا يستحسن الادیب 
أن سمعها + 


ما sla‏ من الکلام المنثور OM gad‏ : / 

قال صولون۱۹ لابنه : لا تمالح احدا فان الزاج لقاح الضغائن 
وقال الحکیم : لأهمية ن“ همته الزاح ٠‏ وقال آخر سباب(٭:) 
وقال آفلاطون اذا کساتم فاطرفوا آذهانکم بنرائب الأحادیث ٠‏ 


فى الكبير النفس(*۱۱) : 


قال ارسطوطالیس : الکبیر النفس هو الکامل فى الفضائل وهو 
زین لها لأن له كل غضیلة ما عظم وله من كل نوع من الخیرات الخارجة 
ما عظم مثل المدزل البهی والفرس السری والخدم والدواب والضیاع 
والواشی ومن سائر صنوف الأموال وله الأفعال الجيدة فهو المستحق 
dol SU‏ التامة لأنه يستحقها ہل معنی ویکل جهة ۰ قال وانه بفعل 
ما یفعله من أجل الجميل ومن أجل الفضيلة لا من أجل الکرامة وذلك 
a‏ لا يحب الكرامة ولکنه یقابلها من الأفاضل وفی الامور العظيمة 
بکره ay‏ لیس بمکنهم آن/یفعلوا بمكانة آکبر منه غما dal S‏ افناء 
الناس وفی الأمور الصغيرة خانه لا يقبلها لأن كرامة آمثال هؤلاء ليست 
تليق به ولا تزینه لکن تضع من قدره ۰ 


(NNN)‏ څیه فى د ٭ 
۳۱( سولن فى الأصل ٠‏ 
(۱۱۳) حذفنا انما فى قوله أن انما همته الزاج ۰ 
(۱۱6) فى الأصل سبان ٠‏ 
)11١5(‏ بتناول أرسطو الكبير النفس فى عدة فقراتة صصص 
٠ ۱۹۱ 168‏ 
۳۹ 


وقال وانه لا يفرج بنيل الرئاسة والغنی ولا ینتم بفوتهما لأنه 
غي محب للرئاسة وللمال لذاتهما لکن من أجل الأفعال الجيدة ولذاك 
ييون عليه کل تقاء بخت وکل سعادة بخت وکذاك يظن بهم انبم 
مہ تطیلون وساهون ولشی» آخر وهو انه لا يبالى بان لا يذكر 
ولا یکرم ۱۱۷ 2 

قال وهو ثقیل الصوت بطیء الفعل لا من کان وحده فی آشیاء 
قليلة لا يكون عجولا وهو قليل الخطر GY‏ العاقل لا یخاطر واذا وقع 
فى خطر تهاون به لأنه لیس يجب كل نوع من الحياة ء لکن الحياة 
الجيدة ومن أجل ذلك وهو ذو جرأة وقلیل البالاة لما يأتى به 
البيخت20322 + وقال ومن أجل ذلك هو ظاهر البغض ظاهر المحية وصاحب 
صدق وهو غير مداهن ولا متملق غانه الاق ائما هو من أفعال العبيد 
واولگد اع والمداهنة انما تكون لهانة النفس ۰ قال وانه يموه وذلك 
من قبل أن أكثر الناس لا يمكنهم أن يعيشوا الا بالتحبب + / 

قال وانه OW Si‏ على ذوى العز والمقدرة ویتواضم للأوساط 
وأهل الضعة فان التكبر على الأكابر صعب وذو فخر والتواضع للأوضاع 
کرم daly‏ ۰ 

قال آفلاطون : أنكبير النفس هو الذی لا يستبعد حريته ولا يذل 
عزه + وقال ارستلو طالیس : وان الفضيلة التامة لا يوجد لها بمقدار 
جائزة البته ٭ 
فى الصل العامى وهو الذى لا یستغنی dis‏ کل احد : 

قال فلاطون : العدل العامى هو فى اعتدال قوی الأنفس : 


(۱۱) فى الأصل dats‏ ۰ 

(۱۱۷) العبارة ھی الترجمة العربیه القديمة هی : « ويظن أيضا 
بالكبير النفس انه بطىء الحركة . ثقيل الصوت . وقف غی قوله » 
لأن من كان وكده انما هو خی آشیاء قليلة فليس يكون عجولا * ومن له 
لشى » عندہ خطر 3 فليس يكون محتهدا »؛ وحده الصوت وسرعة الحركة 
Leal‏ بوجدان للعجول وااجتھد € ص \o4‏ + 

۰۱) فی الاصل بتجلل ۰ 

+ 


كما أن gla! da‏ انما هو فى اعتداق الاخلاط ٠‏ قال وأجناس 
الفضائل ثلاثة : الحكمة والنجدة والعفة » والعدل امل لها كلها 
فان العدل هو أن تكون كل واحدة من القوى على ما ينيغى لها أن 
تكون ٠‏ قال واعنى بالقوی : القوة الشهوانية والقوة الغضبية والقوة 
الثكرية ٠‏ قال وآقول ان العفة انما تتولد من اعتدال حركة النفس 
الشهوائية ومسكن هنذه النفس فى الكبد ٠‏ قال والشجاعة انما تتولد 
من اعتدال حركة النفس الغضبية ومسكن هذه النفسی القلب والحكمة 
انما تتولد من اعتدان/حركة النفس المتشوقة الى الخير ومسكن هذه 
النفس الدماغ ٠‏ وقال والعدالة أتئلاف هذه القوى واستقامتها وذلك 
بان یترتب كل واحد منیا فى مرتبته ويتنبه لما هو من أنه 
ويتأوب فيه ٠‏ 

قال وينبغى أن تكون القوة الفکریة الآمرة الناهية والصرفة 
للقوتين الآخرتين ٠‏ قال وينبغى لها من أجل ذلك آن تكون عالمة 
بصلاح القوتين الآخرتين وبفسادهما وان تعرف مع ذلك كيف يحملهما 
على اكت اب الخيرات لأنفسهما وكيف تحملهما على اجتناب الشرور ٠‏ 
ويابغى أن تعام مع ذلك ان كيف تتسلط بالآمر والتصريف والزجر 
والقبض عليهما ٠‏ قال وينبغى أن يكون الجزء الغضبى معنيا للجزء 
الذكرى ومن أجل ذلك ينيغى أن يكون قویا لى ممانعة القوة الشروانيةه 
قال ویجب ان تکون القوة الشهو انیه منفاده ومطیعه ٭ قال والفساد 
كله انما يقع من زوال الاعتدال ٠‏ قال وانما بقع الخلود فى النشأة 
الثانية لثبات الاعتدال ولزوال التباغى من الطبائع والنفوس ٠‏ / 

قال أغلاطون وأقول العدل صحة ما وجمال وحسن حال ذاتية 
للنفس واما الجور فانه مرض وضعف وسوء حال ذاتية للنفس ٠‏ 


قال [ آپو (WOE‏ الحسن : مكتوب فى التوراة السلامة فى العزلة 


(۱۱۹) ساقطة فی م ۰ 
۳۱ 


والحریه فی رفض الشيوة والحته خی ترك الرغبة والهنا والراحة فى 
تحمل التعب والكلفة ٠‏ 

وقال على للأشتر صبرك على ضيقة ترجو انفساحھا خير من عجلة 
لا تأمن من غائلتها ٠‏ وقال ابن المقفع اقبل النصيحة من حيث انتك 
واحسم التهمة من حيث غرتك ولا تآمن غش قريب ولا تدفعن نصيحة 
بعد ٭ قيل لحكيم هل أحدا علم بالأمور ممن عاينها فقال نعم من ذاق 
طعم حلوها ومرها ووجد مس عسرها ۰ قيل له اجبنا عن طبيعة العقل 
فقال غريزة لا توصف معينها ٠‏ قبل فما الذى يجمعها وینعشها خقال 
تجمعها الهموم وتنعتسها التجربه وذلك بالفكر فيما أقبل والاعتبار 
فبما آدبر ٠‏ قيل GU‏ الناس أحق بأن يحسن الظن به فقال/ من ظاهروا: 
عليه بالصنائم وصرغوا عنه الفجائع ٭ قيل فاى الناس احق بآن 
لا يطمع فى سلامة محره فقال العدو افجاهل الوارث الضخن عن الوالد ۰ 


قال آبو بكر الوراق : العجب من عبد یکاتب نفسه غیعتق ومن 
حر لا یسعی لفكاك رقبته من الشهوات ليسلم فى الدنیا والآخرۃ('١)‏ , 
وقال أفلاطون: : ان الکاغرین نالوا من الدنيا بكفرهم آفضل حظ 
وغد الشاكرين لشكرهم وذلك انی رآيقهم يستدرجون فى الفكر بالزید 
بمثل ما پثاب به الشاكرون بالشكر ٠‏ وقال آفلاطون : من أعجب آمور 
الانسان أن يتمنى نيل ما لا يعمل له ودرك ما لا يسعى فى طلبه ٠‏ 
وقال أغلاطون : glint‏ مضمنان احدھما بالثانى العقل والتجارب والعلم 
والعمل فان التجارب انما تعرف بالعقل والعقل انما يزكو بالتجارب 
والعمل انما يكون بالعلم والعلم لا يزكوا لا پالعمل ٠‏ وقال أفلاطون 
بمصاحبة العلماء تزكو النفوس وبمصاحبة الجهال تحمد م وان الحكيم 
ينير الظلم والجاهل يظلم النیر ٠‏ العاقل لا يهتم غیما فيه حيلة ولا فیما 
لا dha‏ فيه ٠‏ / 


استکبر الصغير فى ركوب المضرة واستصئر الكبير غی طلب 


(۱۳۰) فى الأصل الهنا ٠‏ 
YY‏ 


المنفعة ٭ ومن نزل به مکروه فلینظر الى ما صرف عنه غانه ريما كان 
المصروف اكير من النازل وريما كان المكروه سببا للمحبوب ۰ 
كما لاثبات ولا بقاء للدنيا كذلك لائبات ولا وفاء عند اخوان الدنيا ٠‏ 

الموت تعففا خير من الحياة شرها ٠‏ 

الكريم لا يكون حقودا ويكون شکورا ٠‏ 

لن ينتفع احد بالعظة وان ظوهرت عليه حتى يكون من توفيق الله 
له داع ومن نفسه عليه معين ۰ 

أنه لا اأستقامة لاحد الا بالخوف : lel‏ الكريم غیخاف gl‏ 
واما ذو الدين فانه يخاف العفاف واما العاقل فيخاف السعة ٠‏ 

قيل لشريك بن عبد الله أكان معاوية حليما قال لو كان حليما 
ما سفه gall‏ وما قاتل عليا ٠‏ 

قال النبى صلى الله عليه أوصائى ربى بسبع أن أغفر عن من 
ظلمنى وأعطى من حرمنى وأصل من قطعنى وأن يكون صمتى تفكرا 
ونظرى عبرا وكلامى حكما ۰ 

أوصى آفلاطون تلامذته عند وفاته خقال : لا تقبل الرگاسة على 
أهل مدينتك ولا تتهاون بالأمر الصغير الذى يتولد عنه الأمر/الكبير 
قال الفسر يعنى كالضرتين وكولى العهد ۰ 

لا تفرح بسقطة غيرك ولا تد تضحك من خطأ غبرك ولا تتصلف عند 

لا تعسط من الجاهل ولا تؤنسه ولا تقبل له عذرا ولا تعذله ۰ 


۳۳۳ 


من العجز القبیح Ale us : cl‏ اللشیم ومو انسة الحسود ومفاوضة 
الجاهل والاعراض عن العاقل ٠‏ 

قیل لعیسی بن مریم آی الناس شر فقال العلماء اذا فسدوا ٠‏ 

| وقیل ۲۲۲ ولا لقی الفرزدق الحسین بن على قال : ما حالنا 
dha,‏ الناس فقال القلوب الىك والسیوف عليك والنصر خی 
السماء ۰ وقال ioe‏ من ات دوہ ومن شقی جن ۰ 
متباغیه و الاجال محتشفد 6 و الامان 2و 3 فال باطل uss‏ بعرف 
بصوت الفخار صحیحهھ من غاسده كذلك يعرف يكلام وووت وت 
من نقصبانه ۰ 


وقیل لدیوجانس یتو می میس يكن وھ سن 
الذی عفت قال ما استطعمتم ی یعنی الجهالة ٭ قبل غمن عبيدك قال 
آربابکم ins‏ نی الشیوات قيل ما اتیج صورتكث فقال لم أملك آمرها 
نالثم علیها ٭ فعل الجاهل أن يذم غيره وفعل طالب الأدب أن 0 کل 
one‏ ولا نفسه ۰ وکما ان البدن يزيد بالغذاء ٭ ويشتد بالرياضة : 
تذلك الننس تزيد بالتعلم وتقوی بالمبر على التعلم ۰ الآباء سبب 
أتحباذ والحكماء سبب صلاح الحياة ٠‏ 


اعلم آن رأيك لاا يتسع لكل شىء ففرغه للمهم وان كرامتك لا تطيق 
العامة ختوخ بها آهل الفضل ۰ وان مالك لا يغنى الناس فاخصص به 
Jal‏ الحق وان ليلك ونهارك لا يستوعبان حاجاتك فأجبن قسمتهما 
بن عملك ودعتك ٠‏ 

اذا أردت آمرا غکن ان لا يريده واذا هبت شیگا فكن کمن لا بهابه 
واذا عاتبت فاوجز ولین اعتذراك تعریضا ٠‏ 


(۱۳۱) مضافة فى الهامش فى م ۰ 


bas) 


وقال دومییپوش 5 رد واحکم تلي_ل OPO‏ ولا تكن 
معجبا OWE). aca‏ ۾ 


وقال آفلاطون : من أحب الفرح فليحب التعب ٠‏ وقال من منی 
نفسه بالطمع الکاذب کذبته العاقية الصادقة ٭ وقال الطاعة ان يفعل 
ما یفمله علی مجری الطبيمة والعمية gi‏ يفيل رخلاف تفلك + 


وکان خيثاغورس اذا جلس على کرسیه قال : قوموا موازینکم 
واعرغوا آوزانها ٠‏ اعتزلوا الخطاً تحصنکم السسلامة ٠‏ عدلوا شرواتکم 
لتستديموا الصحة ٠‏ استعملوا العدل تحط بكم ااحبة ٠‏ لا تعمنوا 
السيف حيث تغنى فيه السكك ٠‏ عاملوا الزمان كالولاة الذين يكونون 
(Sule‏ ویعزلون عنكم ٠‏ لا تشرخوا أبدانكم فتفقدوها ay‏ الشدة ۰ 
جمیع الأشسیاء يخضع للتعاهد ٠‏ ان أحبيت أن لا تفوتك شهواتك 
فائسته ما يمكنك ٭ الا من مع الفقر خير من الغنی مع الخوف ٠‏ 
لا تتفشى الشوکه بمثلها فان طبعها معها + لا ینفعك من جار سوء توفى ٠‏ 
هان على الاملس ما لاقی الدير ٭ من آحب أن يكون حرا فلا شته 
ما لا ينال / الا بارادة غيره ٠‏ 


وقال صولوی C59)‏ : أصعب الافسياء على الانسان أن يعرف 
عرب Apes‏ + 


٠ اوميرس فى الأصل‎ (YY) 

٠ بیاض فى الاصل‎ (VT) 

٠ شير واضحة غی الأصل‎ (Tf) 

(Sos‏ قراءتها دالاتی : قال هوميروس تواضع als‏ تتبع ولا تكن 
Linas‏ ٹر ۰ 

)°¥\( فی الاصل سولسن ٠‏ 


٢ 
\ ر ۱۵ — العامري‎ 


مکتوب على باب الاسكندرية ياابن آدم OVP jak‏ الفرصة عند 
امکانها وکل الأمور الى ولیها ولا يحملنك آفراط الشره على ركوب 
مائم ولا .تمل نفسك هم يوم لا تدری أنه من عمرك ولا تكن أسوة 
re sal‏ ال نم ند ریا جامعا ما لا لبعك زوجته واعلم 
تقتيرك على نفسك توغیرا لخزانة نيرك ۰ اندم على الذنب وان 

[ كان ] لا ذتب نك . 


dls‏ الحجاج لاہنی القرية : ما الحزم خقال تجرع العصة حتى 
تنال الفرصه ه 
وقال الحکیم حسن الفهم هو معرخة الاشارة وحسن المتطق و انجاز 


التول وخير مفاتیح الأمور الصدق وخير خواتیمها الوفاء ٭ وقال الطیب 
يطيب النفس ویجلو الفکر ویفرح القلب وبحسن الخلق ٠‏ / 


۰) عكذا فى الاصل ویمکن قراعتها خذ ۰ 


ied by registered version 


القسم الثالك 


الاسماد وطريقته وما یقوم يه 


Converted by Tiff Combine 


القسم الثالب(۱) 
الاسعاد وطری Maas,‏ 


قال gif‏ الحسن : الحمد لله الذى آمدنا بمعونته على ما آراده لنا 
Ulam » Ling‏ وتبصرة Palle‏ وقوة » ولم یکلنا الى آنفسنا فی حيازة 
ما اختاره ولكنه بفضله آرشدنا الى قادة وساقه لیسوقونا على طریق 
الاستقامة اليه ولیحننلونا"» من العدول عنه ومن الکسل والفترة 
خبه وجعل لنا معاونین على ما آخرجنا dull‏ فى طریقنا بسخرهم.برحمته 
لمسلاح حالنا وسخرنا لهم فى مثله اذ کانوا محتاجین منا الى مثل 
ما اجتجنا الیم قربط الكل بنظام الصلحة وازاح العلة فی اقامة 
الكفاية وآقام الحجة باظهار الدعوة حمه. عارف بمنته وستزید 
من فضلة ٠‏ 

وبعد فان Luks‏ هذا انما هو فى القتسم الثاثث:من الس عادة 
والاسعاد فى السيرة الانسائية ؛ وئرید أن نبين فى هذا القسم 
الاسعاد Party by‏ وما يقوم به ويفسد منه وسبيل الاحتراز مما 
يثبط عنه ووجه العلاج غیما ينكب منه وبالله نثق فى کل آمورنا واياه 
نرجو ولا حوك لنا ولا قوة الا به وصلی الله على محمد النبى واله /٠‏ 

القسول فى الامبعاد 


الا عاد هو تشونق الساكس ااسوس الى ما يسعد به وذلك 
هو اجراء ۲۲ المسوس بالتدبیر السديد الى العرض الذى 'أقامثه 


ر بالفاربنية [ آبتدای قسم سوم ان کتاب ] ٠‏ 
(۲) العنوان من الحقق وهو:ینقلنا للعوضوع الثانى الکتساب 
التعلق مالسياسة ٠‏ ۱ ۱ > 
۳( هكذا خی الاصل ۰ 
(fF)‏ ولیدخطونا فی م 
)0( المنوان الذی آثبتناه وهو ما يعبر عن محتویات هذا القہم + 
)4( آجراه غی م ۰ 
۳۳۹ 


السنة ى السياسة والغرض هو تحصل صلاح الحال لكل واحسد 
من الناس بقدر ما یمکن فيه وفی وقته( ٠‏ 


وقال أفلاطون0© : يجب على السائس أن یجعل غرضه الادنی 
فى السسياسة اکتساب الخیرات البهيمية bY‏ المدينة وایعاد الشر 
psc‏ وهذه الخيرات هی : الصحة والجمال والشدة م والرابعه اليسار 
لا الذى ose‏ باقتناء المال لکن Gall‏ یکون بحسن استعمال الال ٠‏ 


قال : ثم انه يجب من بعد ذلك أن یکسبهم الخیرات الانسية وهی : 
العفة والشجاعة والحكمة والرابعة العدل والعدل شامل لجميعها ٠‏ 
قال ویجب أن يعلم أن الغرض من اقتتاء الخيرات البهيمية اقتتاء 
الخيرات الانسية وان الغرض من اقثناء الخيرات الانسية اقتناء 
الخيرات الالهية ۰ ال : واما الغرض الأقصى خائما هو استكمال ما BA‏ 
الله الإنسان له وهو العقل الدبر للائسان وهو الذى یشم به 
جمال الانسان“ ۰ 


(۷) یتناول هذا القسم السياسة والعلاقة بين الحاكم والمحكومين. 

۰ يلاحظ هی هذا القسم الاعتماد من البداية على آفلاطون‎ (A) 
۳ راجع عبد الرحمن بدوی : آفلاطون فی الاسلام دار الاندلس ط‎ 
1 ٠ ص ۱۵۱ وما بعدها‎ ۲ 

)4( یقدم العامرى تمیزا مشابها لتمییز أفلاطون بین الخيرات 
البهيمية والخيرات الائسیة غی GAS‏ الأمد على الأبد وهو التمییز بين 
الخيرات المقيدة و الطلقة م المطلقة مثل : الحكمة والصداقة والعدالة 
والجود وهی تناظر الخيرات الائسية حیث بستتبدل العفة والشجاعة 
عند آفلاطون بالصداقة والجود ٭ وغی الخيرات القيدة وهی التی متى 
استعملت استعمالا حمیدا وصفت بالخيرية ومتی استعملت استعمالا 
ذميما وصفت بالشرية وهی : الثروة والرگاسے والجمال والقوة » 
الثروة مثال الیسار » والشدة آلقوة Vous‏ من الصحة بقول الرباسة ۰ 
وهی فى WS‏ التمبيزين خيرات أدائية آی وسائل وادوات بتحدد معثاعا 
عن طریق استخدامها للخير أو الشر ۰ انظر العامری : الآمد على الد 


ص ۱۱۳ + 


۳ 


تال وأقول الخیرات هی جمیم الأشياء المينة على استکمال 
الغرض قال الشرور هى جميع الأشياء السانعة من استکمال الغرض ٭ 

وقال أرسطو طالیس : الغرض فى کل مخلوق ومصنوع ومذعول 
انما هو الکمال غان ساثر ما یفعل انما یفعل بسپپ الکفال والذليل 
على ذلك أن العقل اذا انتهی اليه وقف عنده غلم يجز ٠‏ قال : ومن 
انبین انكمال الانسان النطق فان النبات یشرکھ فى التنفس والحيوان 
پشرکه بالحس وقال : ولكن النطق الذى جعل للانسان جعل فيه بالقوة 
لا بالفعل ولذلك احتاج الى سياسة نفسه والی سياسة غيره له لیخرج 
ما فيه بالقوة الى الفعل وذلك ان النفعة لا تحص له بنطقه الا بآن 
یخرجه الى الفعل ٠‏ 

وفی کتاب « العين » السياسة انما هی اض لاح dls‏ السوسن 
وتقویمه تال : والعرب تقول ساس فلان دابته اذا قام بصلاحها 
وراضعا ۳ 

طريقة الاسعاد هی السنة الستونة ۰ .وقال آفلاطون : الطريق 
الى ال عادة التزام السنة وذلك ان بفتتح من Todt‏ ثم یمتد Ade,‏ 
الى الوسط ثم يمتد من الوسط إلى المنتهى. قال غمن خالف السنه لم 
يصل الى السعادة + قال : والسعادة هی of‏ بتخلص من الشرور 
وأن يحيى مدة حياته Shall‏ التی هی اغضل ۰ 

قال آفلاملون : والسئة هى التی تبين. الفضائل غضيلة فضيلة وتعلم 
كيف تقتنى وتبين الرذائل- زذيلة رذيلة وتبین كيف نتقى وتتكلم A‏ 
العوارض من اللذات كلها والأحزان وتدكٌ على السبب. المعين على احتمال 
الأوجاع وعلى السبب العین على الضبر عن اللذات زهی" التى تبي 
ما ينبغى آن Gass‏ عند : السلم وعند الخرب وعند. الغنئ وعند الفقر 
وتبين مقدار ما ینبنی اگل واحد أن يملك وآن كيفه ينبغى أن يماك 
وكيف شعن أن ینفق وهی التى تين آمر, الاشتراكات خی التزویج 

Yn 


والنکاح والأخذ والعطاء [ و OY‏ ما یجری من ذلك بارادة وما یجری 
منه بغير ارادة أو AS‏ ينبغى أن یکون وا ن كيف العدل فيه ۰/وهی 
الى دعت هى استممال العدل وفی حسن الطاعة للروساء وهی 
التی تبین الجمیل والقبیح والخير والشر وهی التی تبین ما ینبعی آر. 
يفعل فى أمر الموتى من 0 وكفنهم وهی التی تبين حال السکر 
واه إن بخل وكيك يكل وياق مقداز ونای ال 
وقال أرسطو طاليس : الويكة المانية وهی الصناعة المدنية هی ركيسة 
اله ناعات ومقومة المهندسات لأنها الساتر لا ینبغی أن یڑتی به من 
الأفعال ولا ينبغى of‏ يجتنب وهی التى تعلم وتبين ان كيف وبأى 
rm‏ يمن أن يكون الائسان صالح الحال سعيدا ٠‏ قال ولذلك نقول 
ن العناية بهذه الصناعة آولی منه بالأقاويك العريضة والخصوصية 
0 بهذه الصناعة يكون بر ذات تا وأحد وصلاح حال الآخرين 
وتدبيناتهم ۰ ۱ 
وفى كتاب « العین » يقال لكل طريقة من الطرق فى خير كان 
أو شر سنة ٭ قال أرسطو طاليس : السنة منها خاصية ومنها عامية 
وأعنى بالخاصية تلك التى يدبر الناس فيها ہما هو مكتوب وأعنى بالعامية 
تلك التى ليست بمکتوبة/والکل مقرون بها وان لم يكن بين بعضهم 
وبعض وم له البته ولا تعاقد ٠‏ قال وهذه السنن نحوان : فمنها ما هو 
على حسب Dale‏ الفضيلة والرذيلة اللذين بهما يكون المدح والذم 
والعدل والجوز ۰ قال ومنها ما يكون على حسب الكرامة والهوان كما 
يقال المنة أن يفعل الحسن وبنيغى أن بحسن آلرء الى من أحسن اليه ٠‏ 
ا والكل يرن الى الستن العامیة بالطيم ۰ وقال نیقوماخوس 
والد أرسطو طاليس : لو تمسلة الفاس بالشرائع العقلية لم یحتاجوا 
الى شرائم وضعية وشرطية ٭ قال ومن الشرائع العقلية أن لا يأتى 
الی غيره الا ها يجب أن یوتی Aull‏ وان يصرف عن غيره ما يجب أن 
بصرف عنه وأن لا یاتی سرا الا ما يمكنه آن يات alte‏ جهرا وأن یتین 


TCS)‏ من م 


۳۳۲ 


عيوب نفسه ثم يقابل كل عیب منها بضده ۰ وأقول ما بشید له العتل 
بالتبح هو الثکر ۰ 


فى أن الطریق واحد وانه لیس يجوز أن یکون أكثر من واحد واذہ 
ee‏ مخترع ط7 

قال آفلاطون فى « النوامیس ١۹۷۰‏ : انه لما أن وقعت الشركة 
فى الاجتماع وکان من اللازم أن يكن لکل واحد من الئاس سيرة 
یسیر بها غی صلاح آمره وسيرة يأخذ بها أهله وولده وسيرة يسير بها 
فيما بینه وبين غيره من أهل بلده وکان .لاید من آن تکون سيره 
مختلفة لاختلاف أحوالهم فى الطبع وفى الهمة وفى الفهم وقال : 
الاختلاف أصل کل فساد وجب آن بجمعوأ على سئة واحدة بعم الجميع 
وكل واحد من الجمیع نفعها وخيرها ٠‏ قال : فالسئة هی الجامعة للکراء 
التفرقة حتی نجعلها Li,‏ واحدا وللصلاح النتشر حتی تجعله بالنظم 
واحدا ٭ قال والساگن هو حافظ السنة وراعيها ومصرفها ومستعملها 
فى نفسه وفی Bal‏ مملکته ٠‏ 
القول فى السان وانه لیس يجوز أن یکون واحدا من الجطة : 

قال آفلاطون : السنة الكلية انما تقوم بالناموس الأعظم فان 
الناموس الاعظم هو Gall‏ تولی احکام السنة الكلية واتقانها ٠‏ 
قال واما الحووب/فانما يتوم بها الناموس الأصغر والناموس الاعظم 
مو الأول وهو العقل اجرد الذى لم یلابس المحادة قط ولا يجوز أن 
يلابسها وهو أعلى وأزفع من الجوهر بالقوة والشرف وهو سبب الحكمة 
والحق وسیب كل معرخة فانه المهيىء لجميع الأشياء التی تدرکیا المعرفة 
لأن تعلم وهو الذى يعطيها الحق ويعطيها مع ذلك الوجود والجوهرية 

(11) ينقل ہدوی اقتباس العامرى التالى عن النواميس فى 
کتابه آفلاملون می الاسلام صن ١١١‏ ۱۱۳ ویشسیر الى مقارنتها 
بالصفحات ۷۱۳ — ۷۱6 من المقالة الرابعة من كتاب آفلاطون و ۷۵۸ ۔- 
۹ من ترجمة ليون روبان + 


۳۳۳ 


فان وجود جمیع الأشياء وجوهرها منه ۰ قال والناموس الأصغر 
هو ال.قل التجرد عن الشهوة ۰ وقال فی موضع آخر الناموس الخاصی 
هو الهيئة التومه للسنن المؤدبة الى السعادة الخلصة من الشقاء ٠‏ 
قالا : وهذه السنن هى التى استخرجت بالفکر من الكلية واحکمت 
بالتجارب + قال ونقول بان العقل ناموس النفس والنفس هی خادمة 
العقل ویخدمتها للعقل يشتغل نور النفس ویزکو واذا تزکت النقس 
خدمه العقل هبط نورها وشرفها خیظهر deal‏ وبظهور الجهل يقح 
الفساد ۰ قال وأقول الناموس الأعظم هو ناموس کل عقسل ۰ قال/ 
وأقول السنة فوق اللك والملك فوق رؤسساء gall‏ وان الك یستمد 
من السنة ویمد رؤساء gall‏ كذلك العقل والنفس والطبيعة غان النفس 
تس تمد من العقل وتمد: الطبيعة ء قال واما الناموس الأعظم فانه هوق 
داك كله + 


قال وأقول العقل یجری فى فعله على جهة واحدة GY‏ لا ينتج 
الا الجميل والنافع ولا يصحب الا الجمیل ولا يرفع الا الحكمة 
ولا يقبل الا العفيف ٠‏ قال وائه حارس US‏ جهة مخوغة وعمله تخلیس 
العالم من الشرور وتعريفهم ما هو ولی ۰ قال وكذلك السنة ہل السنة 
آولی وآرفع. ٭ 

قال : واما النفس فانها ذات اعضاء واعضاوها قواها وكذلك 
الطببعة هی ذات قوی ۰ قال : وان الطبيعة یسلی مرة الخير ومرة 
الشر ومرة الجد ومرة الهزل ٠‏ قال وانها تزين العالم بكل ما يقدر 
عليه وتجبر ۲۳ الناس الى لذاتها والى محابها۲) ٠‏ 

وقال أبو عبيد القسيم بن سلام فى غريب المصنف الناموس 
خاصة الرجل وموضم سره ۰ قال آرسطوطالیس : الناموس هو حاكم 

(۱۲) يقترح بدوى قراءاتھا ب (تجتر) والأقرب للصواب 
ما آثبتناه > 

(۱۳) نهاية اقتباس بدوی ۰ 


۲۳٤ 


الحكام غانهم تستنبطون من ذلك الکلی ویستخرجون وربما رقم لیم 
الخلط فى الاستتباط لانه لیس یمکن أن يقال فى جمیع الأشياء بكلى 
صحیح وریما وقع منیم التحريف ٠‏ قال وأقول حاکم الحکام انما يحكم 
فى المستقبلات ویلاحظ الضار والنافع والجميل والقبيح فيأمر بالنافع 
decal,‏ وینهی عى الضار وعن القبیح و اما سباثر الأحكام خانما 
یحکمون من اللاتی قدکن ویلاحظون العدل والجور ۰ وقال فی حرف 
اللام (وقد ) 209 آخرجناه من تفسیر ثامستلیوس الناموس هو الله ۰ 
حی asl ailing‏ حیاة وهی داكمة ٠‏ وفى (حرف اللام» 2 الله 
قدوة وناموس وسبب لنظام العالم وتربیته وانه حق وانه عقل » وانه 
الخیر على الحقيقة + قال وهو البداً والکمال فان الناموس هو الحرك 
لل یاسات والتحرکون بالسياسة الى الناموس بتحرکون ۰/قال وأقول 
يحيط به علما وفی ذلك یکون قاضیا نافذا والقاضى غی الكل هو المتأدب 
فى کل شىء ۰ قال وینبغی لواضع السنن أن يكون عالا لجمیم السنن 
الماضية ویما قاله القدماء غيها ولم صار بعضها حیادا وبعضها على 
أن يطلب علل الشرائع والسنن » فان الکلام اذا كان فى الأمور. الجارية 
على الأم كان المراد 4d‏ أن يظهر Gall‏ ظهورا غليظا جلیلا وشأن الأديب 
أن يفحص فى كل وأحد من الأجناس ما يحتمله طبع ذلك الجنس وسواء 
طلب من تعلمی اقئاع ريطوريقى برهان وكيف يجوز أن يطلب منه 
برهان وانما فی الأمور على الأمر الأكثر ٠‏ ۱ 
فى أن السنة غير نافعة بذاتهاً للجملة من دون السائس لکن للخاصة : 
قال ارسطوطالیس : انما بنقاد للسنه من انقاد الکلام وللعظه ‘ 


٠ مقالة اللام‎ ( \9) 
o 


وانما ينقاد للكلام والعظة من قد اعتاد العادات الحسنة فان الابتداء 
انما هو من/الانية أو یکون ممن آوائلها بسهولة ء فمن لا يفقه فی نفسه 
ولا یفقه اذا خقهه one‏ غانه شقی ۰ قال وآقول : الفاضل فی الطبقة 
العليا هو اذی ببتغی الفضائل من تلقاء نفسه م والفاضل فى الطبقة 
الثانية هو gall‏ بميز لها اذا سمعها من one‏ ومن آخطأه ol gl‏ غانه 
الساقط الدنی ۰ dis‏ وهذه حال آکثر الناس ولذلك کانوا محتاجین 
الی الرقباء والمديرين ٭ وأقول كما أن الصبیان یحتاجون الى الرقماء 
والدبرین ASS‏ العامة خان آخلاقهم شبيه بأخلاق الصبیان فانه لا غرق 
بين الحدث السن و الحدث الخاق فان الفساد لیس هو من جوة الزمان 
لکن من جهة الحياة مع الأخلاق الرديثة والامر خی هؤلاء أشد لانه 
ليس بھین تغير ما قد رسخ وثبت من زمان بعید ۰ قال وأقول الناس 
أكثرهم ane‏ للشهوات محبون لسر البهائم یتفرون من الأدب لیلمم 
الى البطاله ویکرهون السيرة الحسنة هربا من الشقة ویحبون الذین 
یوافقونیم على ما يفعلون ویعادون الذین ./ یضادوتهم بالأفعال ولابد 
لهم من سائس قوی مدير یمکن أن يصلهم على السنة ۰ 

وقال ارسطوطالیس : الستة انما تکون سنة اذا عمل بها وائما 
یسمل بها متى کان للناس مدير وس‌ائس يمكته أن يحملهم علیها ٭ 

وقال أغلاطون : المنقاد للرذيلة لا بنقاد للوصية و الوعظ وائه 
لا سبیل الى تآديبه بغیر القهر والقمع « قال ومعتاد المادات الفاسدة 
لا يحب من نصح له لکن من غشه وخانه واعطاه ما يضره ومثاه ما. 
لا حقيقة له ۰ قال : وکما أن فى مرضی الأبدان من لا يحس بملته 
ویظن مع ذلك انه صحیح OSS‏ فی مرضی الأنفس من لا یذ عر بمرخ 4 
ویظن مع ذلك انه فاضل فمتی یصفی هذا الى من یقول له بانك 
عليل وكيف يطيع العلاج وعنده أنه لا عله به ومن کان هكذا فانه 
لا حيلة فيه سوى القهر والجبر على ما به نجاته وصحته ۰ قال وہنبتی 
ان تمل أذنيه من كلام Yel‏ الحكمة دائما فانه لا قصد فى هذا ولا حد 
لکن » القصد فيه هو انما ,7 يِصعى اليه عمره كله ۰ 


۳× 


قال افلاطون ۱ والدليل على آنه لايد للناس من سائس آمر الصبیان 
فانه ليس آحد بترکیم فی ابتداء نشوهم حتی یکونوا آحرارا فيعملون 
ما يهوون اذا كان AST‏ ما یھوون ضارا لهم خاستبعدوهم بسب ذلك 
انعادات النافعة ار تم فلوم و التدییر لأنفسهم عند ایدم لیا 
نفس ولا 9 dally‏ خسبيلهم سبيل E‏ 
من ین ومدیر » قال وایض فار ن أكثر الذين ذکاء لا پ جو 


بیان أن السائس ضروری وبالطبع : 

قال ارسطوطالیس الرئاسة من الأشياء الطبيعية GY‏ الحیاه 
الفاضلة لانتم الا بالشركة الدنية والنفعة بهذه الشركة لا تعصل 
الا بان gg‏ واه من الشركاء جاربا على ها يوج الخرحن ری 
الشركة AST,‏ الناس يعترفون بالواجب ولا ينقادون له طوعا وپتزینون 
یادعاء الجمیل ویفعلون الجمیل شيا « آما لانهم یجهلون ذاك آو لان 
أنفسهم رديئة فهى وان حرکت الى الجهة المستقيمة لا بتحرك اليها 

لکن الى جهة أخرى لما فيها من الآفة » والانسان اذا جار آخر من 
السباع الضارية خاحتیح يسيب ذلك السائكس ضرورة ليسوس من 
لا ينقاد للواجب بالرفق والطوع بالعنف والكره ووصفوا بذلك آنواع 
العذاب على من لم يطع كما یف بالدابة اذا لم ينقد وراد كن الوا حت 
فى أمر من لا (يرجى) ۱۳ برأه أن ينفا من البلد أو يفنا ولیس خی 
2 رجل واحد الا آن یکون ملكا أو atts‏ ٭ قال : وقد بیین ویظهر 
ان الرياسة من الاشیاء الطبيعية بشىء آخر وهوان الاشتراكات التی 
يكون قوامها من آشسیاء كثيرة ويكون فیها شىء واحد مشترك اما متصل 


)"\( اضافة بالهامش الجانبی بالأصل ۶ 
۳۳ 


واما منفصل غان هذه ركسا ومرؤوسا بالطبع bei‏ ااتصل کالحی غانه 
من نفس وبدن غالنفس رئیسته بالطبع والبدن مروس بالطبع وأما 
التفصل / فکالذکر والأنثى sail,‏ والعبد فان الذکر رئيس بالطبع 
وكذلك للولى ٠‏ 

قال ونقول ان الذين لهم من الفهم ما يعرفون به صلاح حالهم 
فيسو ون أنقسوم مرژوسون بالطبع خأما الذين تلهم تقدمة النظر 
بالفكر فانهم رؤساء بالطبع ۰ قال وعسى مباينة هؤلاء الذین لا يجاوز 
تظقهم حسیم أشد من مباينة اليدن والئفئس ٠‏ 

. افلاطون : وقد تبین اند لابد للناس من سائس بوجه آخر‎ dle 
وهو أنه لما كانت الحروف دائمة بین المدنية والقرية والقرية والرجل‎ 
والرجل وبين الرجل نفسه لم يكن ید من حاکم یحکم بيدوم وینتصف‎ 
٠ عن الجور والمغالبة الى العدل والنصغة‎ 

قال نیطالس > ان اسلا شرف تاه ور 

وقال عاصم بن ضمرة : قالت الخوارج لعلی بن آبی طالب لا حکم 
الا لله فقال على نعم لا حكم الا الله لکتکم تقولون/لا امارة ولابد 
للناس من آمر برا وخاجر ۰ 

وقال عمر ين الخطاب : لايد للناس من وزعة ۰ 

: OW) sit all القول فى صسفة‎ 

قال افلاطون فى « النوامیس » : انه لا لم یجز أن یکون حافظ 

(۱۷) آسنشید د ۰ بدوی بهذه الفقرة وما يليها فى ALS‏ 
2 افلاطون فى الاسلام ) ص ۱۰۵ -- ۱۰۰ وهی مأخوذة عن النواميس ١‏ 
ص ۰ ٠‏ 


YYA 


البقرة بقرة ولا راعی الفنم شاه ولم يجز أن یکون الجمال Wotale‏ 


oS,‏ من اللازم آن یتون رٹیس الیشر هو الحکیم والحکیم هو العالم 
بالأمور الالهیه وبالژمور الانسیه ۰ 


قال وانه ليس يكفى آن يكون عالما baa‏ اکن الواجب آن يكون 
سای سی ان لم يكن راسخا فيها احتاج الى أن يتوقف 
فى الأمور حتى يتبين الواجب خيها ویلحق من التسؤيق والتعلیق 
أو يتخبط فيها فيمضيها على الجزاف وضرر الجزاف أكثر ٠‏ وقال 
ويحتاج أن يكون عالما بسنن من كان قبله وبالاحدات التى كانت 
قبله وانها/لم كانت وبآی سیب كانتب ٠‏ قال لن له طبع جيد وأخلاق 
فاضلة انه يستحق الرتاسة لا سیما اذا كان قد عرف مور الكميلة 
غالأمور القبيحة ولیس الأمر كما يظنون وذلك انه لا يستحق الرتاسة 
الا التخرج من الحكمة وذلك بان بان يكون عالما اا والهندسة 
وبالموسيقى فانه ليس يقوى على التدبير والسیاسة ولا يعرف وج 
گتقدیر الا بمعرفة العدد ٠‏ 


فى الفرق بين الظان والعالم ٩٩‏ : 

قال افلاطون : وریما اشتبه الأمر على الجاهل فیوهم بالظان 
آنه عالم والظان هو الذی يعرف الأشياء بظواهرها ولذلك یتکبر عليه 
ذلك ظن أنه اذا ری شيا من الاشیاء ثم رأى آخر وهو لم یعلم ذلك 
لکن غلن أنه شبهة + Lally‏ العلم فانه یعرف ماهیه الأشياء ولذلك تتوجد 
له الأشياء التجانسة والغلط یکثر غی الظن فان صاحبه حالم يقظان ٠.‏ 
قال وان ذوی الحسن يرون بحال وذوی القبح یرون بحال ویتدحرج 
غیما بینهما ما هو حسن ولیس بحسن/والصالم يميز ذلك بمعرفته 
وبالعسن نفس> وبالقبیح نفسه واما الظان فانه يتحير ۰ قال 


(۱۸) مضافة ٠‏ 
)14( راجم النوامیس ص ٥٥٤‏ ویدوی ص ۱٦١ = ٦٦١‏ 


۲۳۳۹ 


ویحتاج الس‌ائس آن يكون مسنمرا على العفة فانه أن لم يكن مستمرا 
عليها عدل عن طریق الفضيلة بمنازعة القوی له والشهوة ٭ 


ال : وایضا غانه ان لم يكن مستمرا غلی العفة لم یمن أن 
يبحمل one‏ على العفه فان الكلمة Gill‏ تخرج من مم الشره لا تولد 
وان آشارت ألكلمة الى العفة ولكنها تولد مثل ما خرجت منه وهو انشره. 
قال ویحتاج السائس الى أن بکون ثابتا فى الشجاعة لانه از ن لم يكن 
نابتا غیها احجم عن كثير من الأمور الفاضلة بسبب AL ALL‏ ٭ قان 
ويحتاج آن يكون متواضعا ولا يتغل بنفسه عن حسن الاصفاء 
انی الضعيف والمهين ولا يمتنع بزهوة على المراجعة » قال : وبحب 
أن يدون متسعا ہقریحته وفهمه حتي لا يعجب بنفسه فان المعجب. 
يرك الاستشارة وان ابتدىء بالرای لم يقبله وان كان صحيحا وبينا 
هيولك نفسه وغيره ٠‏ قال ولیس يجوز أن يكون شیخا ولا حدثا.لکن 
متكهلا فان الشيخ/لا صبر له على الأمور ۰ ولا نفاذ عنده والحدث 
لا تجارب له ومبنى الأمر على التجارب فانه انما يتهكن على ما لم 
یکن بعد ہما قد کان من أثشسياعه ری والتجارب لا سو 
IV‏ ربزمان) ۲٥‏ طويل 5 ۲ : 

تال ونقول بان صحة الاختی ار لا يكون من غير انفعال وغعل 
انما يكون ذلك لن كانت الهيكة. الخلقية له غاضلة والتجربة صحيحة . 
قال : والسنن والوافقة للركئاسة ما بين خمبة وثلاثين الى الخمسین 
وقال دب ol‏ یجرہوا آو لا ثم پولوا وسسپیل التجرية آن بخادعو | 
فيرغيوا فى الأشسیاء اللذيذة ويمكنوا منها فان لم ینخدعوا خوغوا 
الايا“ فزع ان لم یل يض لیم من يناليم دان ل يتحو 


قلدو! حينشذ ۰ 

وقال فرفوریوس : الستحق للرگاسة هو الذی ق قد دير al‏ نفسه: 

علی الصواب ۰ وقال وذلك ol‏ الصانم هو الذى 43805 آن برقی الکمالات 
۳:۰ 


النی شون خی dine‏ الى أذ مان الاحس ۰ ويكون له مع ذئك كمال 
اھر اتی 

قل ارسطو طالیس : ان الفضائل یجب آن تتون/غی الرئيس 
تمه وفی کل واحد من الناس بهدر ما یصلح له والاتسياء ألنى يجب ان 
يحون الرژوس قویا عليها يجب ان يدون الرتیس عالما ومباینا 
لاستدعائها وانه نيس يفكى السائس أن يكون عالما بالفضاٹل والسنن . 
من دون ان يكون ند استعملها آولا فى نفسه ٠‏ قال : والفاضل التام . 
هو الذى يمكنه مع ذلك أن يستعملها فى غيره قال وانه ليس یحفی 
الطبیب أن يعلم العسل الخربق والتى حتى يعلم أن كيف ينبغى آن 
يعالج بذل واحدة من هذه ولن وبای حال وہای مقدار وانه ليس 
یحصل للطبيب العلم بهذه المعانى من دون الاستعمال كذلك السائس 
غير أن الطبيب یکفیه أن يستعملها فی ope‏ فاما السائس فائه يحتاج 
أن يعامها من نفسه لأن علم الأخلاق آشق وآفات النفس أغمض وأدق ٠‏ 

قال آرسطو طاليس ومنزلة الوالى من الرعية منزلة الروح من. 
انج د ومنزلة الراس من الأركان وبالوالی مع خضل منزلته من الحاجة 
oll‏ لاح رعيته مثل ما بالرعية الى صلاح الوالی فانه كما لالاج 
لاجسد من دون الروح كذلك لابقاء لارآس/من بعد ذهاب الأركان ٠‏ 
قل : ویجب أن يكون ظاهر youll‏ ظاهر الحبة لذن ااداهنه انما تون 
لذو lls Gail‏ ».هال وريما هوه الآ اه تفر نیت i‏ 
وذلك لأن أكثر الناس انما يعيشون باارخاء ٠‏ 

. وقال أخلاطون : وانه ليس يجوز للبالغ فى الحكمة أن يتقبل بأمر 
مدينته أو يكون آهلها متشابیون متناسبون فان لم يكونوا كذلك بل كانوا 
غزیزی۲) الأدب كان الصواب يتنحى عنهم oly‏ يتوارى خلف 
بستان(۳) صنیر. منتنما۳ للنزاهة والسلامة حتى يعيش فى الدنیا 


(۲۱) غزیر فى م + 
(؟؟) خی الأصل بسوتين ٠‏ 
(۲۳) متغنما فى م ٠‏ 
۲ 
)14 — العامری ( 


طاهرا تقیا ویخرج منیا الى الآخرة زکیا نقيا من دنس الانام وممتلئا 
من رحاء الرحمه والرضوان ۰ 
هل يجوز أن ینتظم رناسة واحدة برئیسین : 
قال بعض الحدث من التفلسفن۰ " : : أنه متى لم .تجتمع جميع 
خصال الخير غی رئيس واحد ويعد أن تجتمع وجب أن تقام الرياسة 
ہنفسین وذلك مثل أن یکون احدهما حکیما ولا قوة له على القيام 
بالریاسة وتکون ATU‏ قوة على ذلك ۰ وقال وكذلك/ هذا فی جماعة 
غانه قد يجوز أن یکونوا بچملتهم على سبيل التعاون رئيسا واحدا۳ ٠‏ 
قال آپو الحسن : ما قاله هذا الائسان لا معنى له ولیس يجوز 
ol‏ یکون الراس أكثر من واحد وانما الرئاسة بالرای فمن لا رآی له 
لا یستحق الرئاسه واذا وجد حکیم لا قوة له كان السبیل خيه أن تعصب 
به الرئاسة شم یکون التوی على آجزاء الأمور کالنایب عنه بأمره یرجم 
فى آجزاء الامور الى رأيه فى صغیر آمره وکبیر فان عصبت الرئاسة 
بالقوی كان الحکیم کالوزیر وا مشیر هذا سی يجوز أن یکون فاما أن 
تکون الرگاسة لائنین من غير أن یکون احداهما تحت الاخر غانه لا سبیل 
اليه ولا وجه له البته ؟" _ 
وقال أرسطو طالیس : واجب على الملك أن يخاف من یصلح لكانه 
فیداریه ویحذره وهکذا سبیل کل ما لا یمکن أن یکون فيه اثذی 


۰۱ القصود الفارابی ۰ 

(Yo),‏ بعد أن بتحدث الغار ابی فى ملفصل الثامی والعشرون 
«فی خسال رورس الدنية الفاضله » یخبرئا غی نهایه الفصل انه « اذا 
لم یوجد انسان واحد اختمعت فيه هذه الا اط ولکن وجد اثنان احدهما 
حکیم والثائی فيه الشرائط الباقیة كآناهما رئیسین فى هذه الدينة 
خاذا تفرقت هذ فى جماعه وکانت الحكمة فى و احد والثانی فی و احد 
والتالث فى واحد والخامس فى واحد والسادس فی واحد ٤‏ وکانوا 
متلاکمین کانوا هم الروساء الأفاضل » ۰ الفارابى آراء آهل الدينة 
الفاذ ل تحقیق ده البیر نصرى نادر دار اشرق بأوت ۱۹۸۲ ص ۱۳۰ 


YEY 


قال آبو الحسن : فقد آغصح وبين أنه لا يمكن أن يكون فی اللك 
اثنان وقال الله تعالی : « لو كان فیهما الهه الا الله لفسدتا » ٭ 


الرأى لا يصلح بالانفراد ۰ 

وقال آفلاطون : آنه لا سبیل الى استقامة السياسة الا بااردیس 
اثراسخ غی الحكمة وذلك انه اذا استعان بغيره فانه لا يصبر على 
ما يراه له ويشير به عليه ۰ 


بیان ان الرئيس اذا لم يكن فاضلا فانه لا ينفع ويضر مع ذلك ااضة 
العظيمة من قبل أنه يفسد الرعية : 
قال أفلاطون : فساد كل مد.اس ومرؤوس انما يكون ہالسائس 
والزاسن قان اراس :ان کان على ها aes‏ المرك وس غلى ما ينان 
وان لم يكن على ما ينبغى تربا المرؤوس على ما لا ينبغى ٠‏ قال : 
وكذلك فى هذا كل مصنوع ومفعول فانه على قدر حال الفعل غى 
الحذق بالصنعة وفى تجويد الفعل يكون حال المفعول والصنوع ٠‏ 
قال وانما البلاء كل البلاء أن تكون الرگاسة للعالى غی المرتبة لا للعالی 
فى الحكمة » قال وان العالى غی المرتبة قل ما يستشير وأن استشار 
طلبه ما يهوى لا ما ينبغى وان آشسار عليه انسان بالرآى لم يمكنه 
أن یصغی اليه + قال / أن الرئيس اذا لم يكن فاضلا فانه بف د غيره 
ويفسده غيره من قيل ان الناس یزینون له ما يحبه ویتقربون اليه 
ہما يشتهيه فيزداد فسادا ویسکتون عن خطئه فيظن أنه صواب" “ ٠‏ 
تال ولهذه نقول بان الجاهل اذا تولی رئاسة خان فهمه یمتلی* حمقا 
ورعونة لا کیسا وفطنة ۰ قال : وملك ST‏ الناس انما پجری بالبخت 
وانما وقعت الرگاسات التی ايست بحق فعلة فى الطبع وهو ادخال 
الألم على الخارج من نظم الطبيعة وشرحها ليرجع اليما ٠‏ 


(55) دوايا فى م ۰ 
ver‏ 


قال آفلاطون : وآقول بان الرئیس اذا لم يكن راسخا فی الحكمة 
غبه یحتاج ان یحجم عن امضاء الأمور أو یضمها جزافا وعلی سبیل 
التبخت وفی “ts‏ الوجدين غساد عظيم وتعریر وان استعان بغیره 
نم یصبر على ما.یراه ولم Gly‏ طاعته فيما يشير به عليه وذلك من 
قبل ان اکثر الأمور انتی يراعا العاقن من قبل الوقوع د؛ يراها dates.‏ 
من بعد الوغوع وكيف يصدق بها من قبل الوقوع ولیس پمک العالم 
ان يصير بالجاهل فی الەلم خی مدة يسيرة الی ما یعانیھا ویتحفق بها / 
وان يكن راس‌خا خی العفه فانه یتر ترك gall‏ عند مخادعه اللذة والشهوه 
وآیضا فان كلمة کلمه الشره لا توثر فى السامع بمقدار حالھا لکن بمقدار 
حال العامل فیتوند الشره a‏ فى السامع وان كانت الكلمة كلمة dic‏ 
وحامة حكمة وان لم يكن جاعا عدل عن الصواب من چهة المخافة ٠‏ 
وال آرسطو طلسی 2 فتاه المان. انها يكن می اعت ال واه 
رذاك بان یصرفوا همهم الى تعجل اللذات الذميمة والى جر النافع 
ای أنفسهم قال ۳۳1 الزفر ات والعبرات تکثر خی مدینة تکون هذه 
حال ثي ها » قال وكذلك صلاح gall‏ انما يكون بالرؤساء ٠‏ 


وقال "رسطو طاليس : الرئيس فى كل شىء حو المصرف له فواجب 
أن تكون حال المرؤوس وهو المعرف تسبيه بحال الرئيس الفاعل للتعريف 
gia‏ كان العرف آعنی الرئیس Yay‏ كان المسرف أعنى المرؤوس رذلا 
وان كان غاضلا كان فاضلا ۰ 


بیان ان الرئیس وان كان فاضلا فانه لا ينفع أو یکون 6 على 
tod‏ ومتیتظا/ : 
قال آفلاطون : : وقد يقع الفساد وان كان الرئیس فاضلا من جهة 
اهمال الرعاية وقال : اهمال الرعاية يقع بأسباب : احداها الافترار 
بالاستقامة » والثانی الاعتماد على من لیس بموضم للامانة والثالث 
الاستثقال لتعب الرعاية » والرابع الیل عن الصلاح الى الجمال والى 


(۲۷) فى كلى فى م ٭ 
res‏ 


الملاحة وذلك بان يولد من STL‏ التی لا عقل لها ولا خلق من تبل 
ميله Lull‏ اللاحة أو جمال ؤيتولد منهما ولد مخنلط كما يتولد من بین 
الذهب والخضة ۰ 

بیان أن الرئیس وان كان فاضلا فى نفسه وقائما فنى السياسة 
فانه لا ینفع أو يكون من بسوسهم أو أكثرهم متادبین : 

قال افلاطون : وقد يتولد الفساد فی السنن وغی call‏ من قبل 
Me Lal‏ والساسین وان كان الرئیس فاضلا فى نفسه وقائما على 
سیاسته وذلك gl‏ يكون ااساس عديم الادب ٠‏ قال وعدم الأدب هو 
ترك الطاعة للسنة وللرؤساء أما العامة قلما يأمرهم به رژساژهم 
وآما الخاصة فلما يكون فى نغوسهم من الأقاويل الحسنة وانهم 
يعرفونها بقلوبیم/ ويصفوئها بالسنتيم ویضادونها بأفعالهم ٠‏ قال 
ولهذا نقول بانه ليس ينبغى للحكيم آن يتقبل بأمر مدينته أو يكين 
اهلها أو أكثرهم متشابرون به فى الأدب ومتناسیون ٠‏ 

قال أغلاطون : والسيب الذی يؤدى الجميع الى ذلك مهانة لنقسهم 
أن لا يد بروا على النافع والجميل بسيب الوّذی واللذيذ ٭ قال وقد(۳) 
بقع ذلك Lat‏ من قبل الجهل ومن قبل أن يعتقدوا بان اللذة خيرة م 
واحد أسباب البلایا الأمانى وذلك بان يظنوا انه لا يضرهم أو يتخلصوا 
منه ان ضرهم وان الأمانى لا يتخلص منها آحد لا شسیخ ولا شاب 
ولا صبی ولا كهل ولا ذکر ولا انثی وأصحاب الأمانى یتمنون أن تکون 
الكائنات على ما يشتهون لا على ما ینبنی لها of‏ تکون ٠‏ 

التسول فى كيفية الاسعاد 

کیفیةالا سعاد انما هی كيفية السياسة التی بها تحصل السعادة + 

وأقول انه لا فصل بين أن يقول قائل كيف یسوس السائس من پسوس 


(۲۸) ااتاع فى م ولها تصحيح بالهامش التباع والأصوب 
ما ذكرنا ٠‏ 
)44( اضافة فى الهامش الجانبی ٠‏ 


وبين أن پقول ما كيفية السياسة » فقد قال آرسطو/ < فى نیقوماخیا فى 
باب القبير الزمة أنه لا فصل البته بين أن يفحص فاحص عن المیئة 
وبين أن يفحص عن الذی له هيثشة OP‏ وأقول الأمر كما قال 
غان Mell‏ حال لازمة والفحص عن الذى له الهيكة اذا كان فحصا 
عن كيف هو خائما هو فحص عن حال من له الهيئة والحال هی 
الهيقة + وأقول ان أردنا أن نتبين كيف ينيغى للسائس أن يسوس 
فانا نقول السبيل فيه أن نتبين الغرض الذى يريده بسياسته ثم يطلب 
الطريق اليه واابدأ وهو Gall‏ يجب أن-يكون الابتداء منه فاما تبين 
الغرض وهو أن يطلب العلة التى من أجلها يريد أن يفعل سائر ما يفعل 
ماذا وجدها وضعها ثم رجع بالعكس منها على الوالى من دون أن يتخطا 
Et‏ الى غيره الى أن ينتهى الى الطرف ASH‏ فاذا فعل ذلك على 
وجهه oth‏ وجد Tall‏ وقد عرف الطريق اما البداً فانه الطرف الذى 
انتهى اليه بالعكس من الغرض واما الطريق فانه مسلك ما بين 
Toil‏ والغرضی ٭ 
ومتال ذلك فى كيفية الاسعاد 

ان العلة التى من أجذلها السائس انما هى/ تحصیل السعادة 
للم اس غمتی قبل Gl‏ السعادة انما هى حسن الحال فى المحيا وضع 
ذلك ثم نظر الى السيب الأدنى الى حسن الحال فقيل وبأى شىء يحصل 
حسن الحال فاذا تبين ان ذلك انما يحصل باستكمال الصورة التى لها 


(۳۰) یقارن بدوى هذه الفقرة من نیقوماخیا ( المقالة الرابعة » 
الفصل السابع ص ۱۱۲۳ من الاصل اليونانى والتی وردت خی ترجمة 
اسحق بن حنين على الوجه التالی « ولا غرق بين أن یکون نظرنا غی 
كبر النفس أو فى الكبير النفس » ص ۱۵۳ ۰ ویستنتج من اتفاق 
الترجمتان معنی و اختلافعما لفظا ان العامری لم ینقل عن الترجمة التی 
بت رها ویتساعل عن سبب هذا الاختلاف هل برجم الى تصرف العامری 
فى الترجمة آم الى وجود ترجمتان لنیقوماخیا الى العربية ویرجح 
الاحتمال الأخير خالفقرة التی بوردها ابو الحسن آقرب الى حرفية 
النص الپونانی » مقدمة بدوی لكتاب: DAY‏ الى نیقوماخوس ص ۲۰ 

۳۹۹ 


خلق الانسان وضع ذلك ثم نظر الى ۳۲۰۰۰۰۰ السبب الذی به 
يستكمل الصورة فاذا تبين أن ذلك انما هو اخراج ما فيه 
بالقوة من النطق الى الفعل نظر الى السيب الذى به 
يخرج النطق الى الفعل فاذا تبين ان السبب خی النفس المفكرة معرفة 
التجارب وللنفس النظرية معرفة العلوم [ الحقية ]۳0) نظر الى السبب 
الذی به يحصل استكمال النفس الفكرة فاذا علم ان ذلك انما يكون 
بتحصيل الخيرات الانسية وقد بين أنها ما هی من قبل » طلب السبب 
الذى به تحصل الخيرات الانسية خاذا Mae‏ السبب فيه الخيرات 
البدنية وهی : الصحة والجمال والشدة/ وضع [ ذلك ] ثم طلب ما به 
تحصل الخيرات اليدنية غاذا عرف أنها تحصل بالخيرات الخارجة من 
النفس [ وضع ذلك ثم طلب ما به تحصل الخيرات الخارجة من النفس 
والبدن ۲۵۲ فاذا تبين انها انما تحصل بتصرف الأبدان وتحملها فقد 
وجد البداً وتان من الواجب على الرئیس أن یعرف عنایته الى تعریف 
الساسین وتكليفهم اکتساب آنواع الحاجات التی ينتظم بها حسن الحال 
والسبیل فى ذلك آن یقیم بازاء کل نوع من آنواع الحاجات صنفا من 
الناس يصلحون له ويقومون به ويجعل غرضه فى تصريفهم وینبعی 
أن يجعل أغراضهم فى تصرفهم اكتساب حسن الحال حتى یکونوا مفترقين 
على عدد الأغراض التى تكون للأنواع ومجتمعين على توجههم بالأغراض 
نحو العرذ الأقمى وهو اكتساب حسن dill‏ + وآقول أنه قد بکون 
الشىء مبدا لشیء وغرضا اشىء : مثال ذلك التصرف : 

فانا قد بینا أنه البداً لتحصيل حسن الحال وهو غرض من وجه 
آخر وذلك من قبل أن التصرف لا کان بالگبدان ركانت الأبدان انما 
dans‏ باجتماع ele‏ الزوجين خی الرحم وكان ذلك انما تحصل بالنكاح 


(۳۱) تكرار للسطور الثلاثة السابقة موجودة بالندن الأصلى 
وقد استبعدها محبتى مينوفى وهو على حق ولم نذكرها نحن كذلك ۰ 
(۳۲) فى الأصل الحقية ویقترح مینوفی الخفية ٠‏ 
رسمم) اضافة فى هامش جانبی فى الأصل ٠‏ 
)۳( الظاهر آن هذا السطر س.قط سهوا وہجب أن بزاد ۰ 
۳:۷ 


کان التصرف / غرضا خصار التکاح مبداً ولذلك جمل النميون ابتداً آمز هم 
من الرغة فيد وخصوصا من بينهم نبینا صلی الله عليه ٠‏ 

قانون : وآقول أنه ليس بکفی الہ ائس أن يصرف عنایته الى 
التصرف لکن الواجب أن التصرف عنايته الى حسن التصرف وذلك انه انما 
يحصل ہالتصرف اقامه الحال وبحسن التصرف اقامة حسن الحال » 
ويجب على هذا أن يجعل عنايته فى اكتساب الأبدان الفاضلة لا فى 
اكت اب كل الأبدان ٠‏ والسبيل فى ذلك أن يجعلها من ذوى الأبدان 
الہ ليمة من العاهات وآن یجعل ذلك منهم فى عنفوان شسبیتهم نم 
أنه يجب عليه من بعد ذلك أن يصرف عنايته الى تربية الأبدان والسبيل 
فيه أن يسن لأهل المدينة الطريقة المؤدية الى استكمال النما [ ء <“ 
والی تقوية القوة والشدة ويذيع ذلك فيهم ثم حملهم على العمل بها 
ثم الواجب من بعد ذلك أن يعرف عنايته الى تخریج النفوس وانعاشها 
باله نايع والآداب والفهوم ثم يقبل على التصرف والتكليف ويخرج 
منه الى التسديد والتهذيب ٠‏ 

قانون : قال افلاطون : على السائس / أن بت ريه حفظ 
الاس تقامة على آهل الاستقامة ورد المائل اليها بلطف العسلاج 
والسياسة الى وجهه ۰ قال أفلاطون : التنقية مقدمة المعالجة » قال 
و التنقية تنقیتان تنقية آبدان وتنقية نفوس » والشر شران غريب وأهلى : 
الاهلی دو الذى ينبعث من داخل والغريب دو الوارد من خارج 3 
قال : ان الادب يزيد الشرير شرا والغذاء يزيد فاسد الزاج فسادا 
أو أن الشر التمکن من الشىء پستولی على ما يجاوره فیحیله عن حالته 
ویجرہ الى طبيعته ولهذا المعنى جعلت الاكره ابتداء آمرهم غی الزارعة 
من تنقية الأرضين وجعل الأطباء علاجهم ازالة السيب الذه. هيج الداء ٠‏ 

قائون : ويجب أن يحمل آهل المدينة على الألفة وان یمنعهم من 
الشتات والفرقة والسبیل الى الألفة حسن المعاملة وحسن العشرة وترك 
الحسد والنافسة وترك الخلاف والنازعة ٠‏ 


۳۰۱ النما فى الاصل ٠‏ 
۸ 


قائون کب : انه لما كان الوصول الى الغرض الأقحى بأسباب 
مختلفة وجب أن یعلم ان هاتيك ۲۹ الأسباب هی آغراض لا پوسل 
الدیا به ویجب / أنيعلم آن‌الطریق انیا مختلفه لا كانت هی فی ‌آنفسھا 
مختلفة ویجب أن یحصلیا كلها حتی لا يشذ عنه شىء وأن یجعلها نسب 
عينه لینصرف بسیاسته فیها ویصرف الغير عليها ٠‏ وأقول وقد يجب 
يسبب هذا أن یتبین أقسام السیاسات وآنواعها فانه يتبين بذلك 
تنوع أغراضها وسنقول فى أقسام السياسة وأنواعها من بعد هذا 
ان شاء الله تعالی : 


بقية القول فى كيفية السياسة وفیه ابانة العنی ili‏ جعل اله 
لللوك له ۰ من کلام الفرس : 

قال آنوشروان : ان alll‏ تبارك وتعالی انما خلق اللوك لتنفيذ 
مشیکته غی خلقه ولاقامة مسالحهم وحراستهم فلذلك نقول بانیم خلفاء 
الله غی آرضه ۰ ولعنی آخر وهو ail‏ جعلهم غالین آمرین غير مأمورین 
وحاكمين غير محکوم علیهم ومستغنين غير محتاجین فان حلجتهم الى 
الرعية انما هی لسبب الرءية ولصلاح شأنهم ۰ قال وان الله تعالى 
جعل الرعية مأمورة محکوما/ عليها خاضعة الوكها مكيفة بملوكها 
لا بأنفسها ۰ قال والملوك آمناء الله فى أرضه وبريته وأولى الأمور 
با اؤۃمن حفظ ما اكتمن عليه ۰ 

قال : وأول ما يجب على ا لوك اقامة الدين وتحقيقه بالعمل بنفسه 
وبأخذ الرعية باقامته فان الخير كله انما هو غی طاعة الله جل وعز ٠‏ 
قال : وان قوام الملك انما هو بالدين غاذا ضعف الدين ضعف اللك ٠‏ 
قال : ويجب عليهم أن بقوی أركان الدين وأن یبینوا أمر الفقه غان 
الفقه هو القائد الى القول بالآخرة ء ويجب عليهم أن يقيموا العدل 
الذى به صلاح ALI‏ والمماكة فان العدل هو سبب عمارة المملكة والجور 
سیب الخراب والبوار قال : وواجب عليهم الحماية والحراسة : 


(۲۳) تيك فى الأصل ٠‏ 
A‏ 


والحماية انما تکون من الأعداء العاندین والحراسه انما تکون بكف 
الفسدین وترهیب التمردین ۰ قال : وان الملك هو الجامع وهو المفرق : 
وهو ااؤلف وهو البدد : وهو القوی وهو الضعف وهو المهين وهو 
الكرم ٠‏ قال : ومن اعظم آعمال الوك العمارة والحراسة قال : 
و/ الحراسة انما تکون بالعقل والعمارة انما تکون بالعدل ٠‏ 


فى أن الملك والعبودية اسمان یثبت کل واحد منهما لصاحيه : 
ASI‏ ۰ قال فكأنهما اسمان بثبتان معنی واحدا فان اللك يقتضى 
العبودية والعبودية تقتضی اللك ۰ غاللك cline‏ الى العبید والعبيد 
محتاجون الى lll‏ ٭ 

وقال : وان العلماء شبهت آمر اللك والمملكة بالبدن والنفس الفتقر 
وقالوا النفس تابعة زاج البدن غهی مفتقرة الى صلاح البدن وانما 

فى أقسام الرعایا(۳) : 

قال : الرعایا آربعة أقسام : فتسم منها آهل الدين وهم : 
أصئاف الحكام و العیاو والنساك والعلمون ۰ وقسم المقائلة وهم صنفان 
فرسان ورجالة ۰ والقسم الثالث الكتاب وهم أصناف : فمنهم كتاب 


(۲۷) بتفق تقسيم العامرى لطبقات الرعايا غی القسم الأول 
الثالث عند أخلاطون ر العمال ) ويزيد عليه بالقسم الثالث « الکتاب » 
الذي ظهرت فيه الدواوين ودونت فيه العلوم ٠‏ 


ینک 


فى فضيلة السوس : 
(TA Sle‏ : الرعية انما تشرف بخلتین : احداهما قبول الأدب 
واخری حب التعب ٠‏ متی استعلی الملك على رعيته ذهب حسن حال 
رعيته ومتى أبطأ العبيد عن الطاعة ذهب عزهم وجمالهم وعيشهم فى 
عاجلهم وآجلهم + 
فى أنواع السياسات : 
قال أفلاطون : السياسة خمسة أنواع : أولها « السياسة الكلية » 
الآجل تولى آحکامها/ واتقانھا والثانية « الملكية » وهی التى يسوس بها 
اللك رؤساء Gall‏ والثالثة « المدنية » وهی التى يجب أن يساس بها 
gS.‏ الدينة والرابعة البيئية وهی التى يتولاها رب كل منزل فى 
وقال أرسطو طاليس : اللك حافظ of SU‏ واما المدنى فانه 
وقال آفلاطووه ۳ المدنية كالصورة والمديئة کالشخص ۰ 
١‏ : 
تنويع على وجه آخر : 
يفعله وهی البالغة فى النصحية والآخر ما يجب على المرؤوس أن يفعله 
فی آقسام آلسیاسات ۳ 
السياسة تنقسم آولا الى قسمك : عامية وخاصية . العامية هی 
التی يساس بها الجمیع والجملة » والخاصية هی Gill‏ يساس بها 


(۳۸) القصود هنا آبو الحسن العامرى ٠‏ 
۲٢٢‏ 


ola Af‏ والطائقه ۰ والعامية تنقسم الى قسمين الى سياسة السلم والی 

ونقول : ان سياسة السلم تنقسم الى قسمین : الى سياسة الرخق 
والاحسان والی سياسة الغلظة والهوان ٠‏ وسياسة الحرب تنقسم 
الی قسمین ان سياسة مداهنة ومدافعة والی سياسة مواثبة ومناجزة + 

القول فى مادة الاسعاد وصورتها : 

قال بعض الحدث من التفلسفین ۳ : Sale‏ السياسة آحوال الناس 
فى هيكاتهم وأخلاقهم قال وصورتها الفضهلة وهن الغرض والیهما 
الترغيب والترهيب ۰ 

قال آبو الحسن : ان السياسة لم تكن تجرى على جهة واحدة 
لکن على جهات كان من البين أن الصورة لا يجوز أن تكون واحدة 
والمسساس لما يكونوا صنفا bool‏ لکن اصناغا کان من cull‏ ان 
اناده N‏ يجوز أل تكون واحدة ٠‏ وأقول فى تنشثة الأبدان انما هی 
الأبدان والسورة الصحة والجمال والشدة والاله الغذاء والرياضية 
والمادة فى تادیب النفوس وانماشها والصورة الفضيلة والاله الأدب 
والعادة والادة فی التصریف والتکلیف والگهوال والهيكات والصورة 
الخيرات المكتسبة والاله الترغیب والترهیب والقهر والشدة ٠‏ 


فى كيفية السياسة وهی الحيلة فى اجترار الناس الى طريقة السعادة : 
قال آفلاطون : السبیل فى اجترار الناس الى الطاعة غی سلوك 
طربقه السعادة أن بجعل الك السنه قدوة لئفسه خلا بتحرك الا بتحریگها 
٠‏ ) فی الغالب يقصد القارابى ٠‏ 
YoY‏ 


ولا Sau‏ الا بتسكينها ولا يغضب الا بأمرها وعلى مقدار ما تامر به 
ولا برغا الا باذتها وفی الوقت الذی gals‏ به وهکذا يجب أن dons‏ 
اذا آراد آن یکرم أو یهن ۰ 


قال وینبعی أن بجعل نفسه قدوة أن يليه من آهله وآولاده 
وخاصته وولاة آعماله وان Jans‏ اهله وأولاده وخاصة وولاد آعماله 
بحال آن یصیوا/ قدرة أن ورآهم ودونیم ۰ وینیعی آن یام 
sv,‏ آعماله بأن یآخذوا من تحت طاعتهم بأن پجعلوا آنفسیم قدو 
لأهاليهم وأولادهم حتی بکون آهل مملكته كلها بدورون على قطب 
واحد والقطب هو السئة المسنونة ٭ 


1 


ws 


قال اغلاطون : ویجب أن یکون خادما للسنة وروساء gall‏ خادما 
له ورعایا رؤساء gail‏ خادما لهم وآهل كل رجل واولادہ خدما له 
فیکون él all‏ و احدا والسکن واحدا فالآمر والناهی واحد وهو السئة 
السنونه على سبیل ما وصفنا ۰ قا وآقول الواجب على الملك آلا یکون 
بخلاف ما يدعو اليه بقوله وبخلاف ما يجب أن یکون الناس عليه ٠‏ 
قال واقول : مثل الاك مث النهر العظیم الذی die‏ یستمد سائر 
الأنهار فان عذبت ale‏ عذبت بقية الأنهار OY‏ وان ملحت ملحتء 
قال واقول : اذا استعصی على السنة هبط نوره واستعصی عليه خدمه ٠‏ 
فال ورساء gall‏ اذا استعصوا على اللك ذهبت هيبتهم واضطربت 
عليهم رعيتهم * قال ویتبعی للملك أن بيذر الخیر ف ىالرؤساء الذین/ هم 
دونه ويأمر الرؤساء بتبذیرہ غیمن دونهم ثم یآخذ نفسه بالعمل 
غبما بذره ویآخذ من دونه بالعمل به ويأمرهم أن يأخذوأ من دونهم 
باستعماله ثم الواجب عليه من بعد ذلك أن يراعى ما بذر مما نبت 
غان وجد أرضا لم تنبت كربها وان رأى ثمرة رديئة حصدها + قال 
والثمار هى الأفعال ٠‏ قال وآقول سبیل اللك أن يجعل نفسه 
(؟ة) اضافة ٠‏ 
(۲ع) اضبافة ۰ 
yor‏ 


قدوة أن دونه بالقول والفعل جمیعا حتی یکون فوله وفعله یجریان 
QM] as‏ مجری واحد 5 

قال : وانه لن ینفعه دعاؤه الى السنة بقوله اذا خالفها يفعله 
وینبعی أن يعلم ان خلافة لها بفعله یکون تزهیدا فیها وذما لها وان 
يكون راعیا لها باسانه ومادحا لها ٠‏ ۱ 

قال : وینبنی أن یعلم انه لم پمکنه أن يؤدب غيره اذا لم يكن 
هو متأدبا فى نفسه ولو جاز هذا جاز أن يكون الأعمى هادیا .۰ 
والضال عن الطريق مرشدا ٠‏ وقال : وقد يمكن الطبيب أن يعالج 
بطنه وان كان مريضا ببدنه أعنى الطبيف فأما السائس خانه لن 
يمكنه آن يهذب نفس غيره اذا لم يكن هو متهذبا فى نفسه قال والعلة 
فى ذلك/ أن .الطبيب والسائس جميعا انما يعالجان بأنفسهما وان 
كان أحدهما انما يعالج الأبدان والآخر النفوس وما يعالج به الطبيب 
ane‏ ونفسه هو صحيحه وما يعالج به السائس غيره وهو نفسه 
مريضة لکن الطبيب لو آراد أن أن يعالج بدن غيره ببدنه وكان بدنه 
مريضا لم يمكنه ٠‏ قال وأقول بعيدا أن يتولد من الشرير الخير فان 
الشرير لا ينتج الخير والشره شرير وكذلك الجائز وكيف يولدن 
العفيف والعادل ۰ وقال : الملك قدوة والناس أسوة فمن لم يمكنه 
أن یجعل نفسه قدوة غلیس بامام ١‏ 


وكتب ارسطوطالیس الى الاسکددر اعلم بانك غير مستصلح 
رعيتك وأنت فاسد ولا مرشد لهم وأنت غاو ولا بمؤديهم وأنت 
ضال وكيف يقدر الأعمى على أن يهدى والفقير على أن يغنى والذليل 
على أن يمز“ ۰ 
٠‏ وفيه ولا يرينك رأيك أنك اذا أحسنت القول دون الفعل فة د 
أبلغت من دون أن يصدق قولك غعلك ومن دون أن تحقق سريرتك 


مستعرب من غیلسوف ومعلم الى قبائد مرهوق + ذهذا القول منتحل+ 
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حيلة©» آخری وهو أصل کب : / 

قال اغلاطون : فانه لیس یمکن السائس أن يحمل من يسوس 
على الصلاح ما لم يوف هو عليهم ما يلزمه لهم فى الصلاح ومن حق 
الحياطة والرعاية والصيانة غانه اذا فعل ذلك وثقوا به وعرفوا آن 
الصلاح لهم فى طاعته فان استعصوا على طاعته آمکنه أن بنبسط فى 
التسلط عليهم وذلك أنه متى وفاهم حق الرعاية أمكنه أن پقتضی منهم 
حق الطاعة غان لم ہوفوہ حقق وعبده وان وغوه حقق وعده ٠‏ 
قانون : 
اذا نهی عن شىء ولهذا نقول بآن الواجب على الك أن یکون شدیدا 
فى غير عنف والواجب على من دونه أن بیادروا الى استجابته ولذاك 
نقول بأنه يجب أن تكون الرعية سلسين من غير ضعف ۰ قال والسياسة 
فعل للسائس وهو يقتضى انفعالا من المساس حتى يثمر ویصبر له مسی 
والمثال فيه السدى واللحمة فان الثوب انما يكون باجتماعهما ومثال 
السدى أخلاق الملك ولذلك يجب أن يكون أشد ومثال اللحمة أخلاق 
المساسين ولذلك يجب أن يكون اسلس ‏ / 

بقية القول فى كيفية السائس 

حيلة آخری فى اجترار الناس الى الواجب : 

قال اخلاطون : الحيلة فى حمل الناس على ما تأمر يه السنة 
الترغيب م والترغيب انما يكون بالأشياء اللذيذة و الحيلة غی قبض الناس 
عما تنهى عنه السنة الترهيب والترهيب انما يكون بالأشياء ااؤذیة 
والكريهة ۰ قال وأقول الترغيب يبعث الرجاء والترهيب المخافة والناس 
بالرجاء ينقادون وللمخافة يمتنعون ٠‏ 

)££( كلمة dla‏ وفى معظم المواذع الأخرى مقصودة بها وسيلة 
أو alal‏ عملیه بستخدمها الحاكم أو السائس فی التعامل هم ال غعه ۵ 


Yoo 


وقال ارسطوطالیس للاسکندر : اذا آردت الى رعيتك مرا فی باب 
من الخير فامزج معه طمعا من الدنیا لتسكن قلوبیم الى هذا أن 
نفرت من هذا واذا آردت أن تمنعهم من باب من الشر غامزج معه 
شيا مما یکرهون فان الانذال لن ینجذبوا الى الطاعة الا بالخافة ء 


حيلة وهی قرينة من الاولی : 
قال آفلاطون : ومن الأشباء المعيئة على اجترار الناس الى الب 
وحملهم عليه مدح الدب واکرام المتادب وذم سوء الدب واهانه 
من لیس بمتآدب ٠‏ / ۱ 
آخری وهي قرینة من آلاولی : کان آنوشروان یوقم فى کل عهد 
سيس LA‏ الناس بالحبه وسفلتهم بالاخافة وآمزج للعامة الرغية 
بالرهية + ْ 
حيلة أخرى : قال افلاطون : ومن الاشسیاء النافعة خی حمل 
الناس على الأدب والسنة أن يزيل عنهم ثقل الاستکراه ou‏ بعر فهم 
ما لهم فى استعمال السنة من الصلاح ومن العز وبآن یعرغھم ما عليهم 
فى ترك استعمالها من الفساد والهوان فانهم اذا عرخوا ذلك رغیوا 
jal G‏ امه ٠ le gh‏ وقال ولیس بتیعی أن dais‏ هنذا مع الحندث 
والشره فان أمثال هؤلاء لا ينقادون للخير الا بحيلة وخداع أو دظهر 
و اخ.طر ار ۰ وقال بحب لما ۳۹۳ أن سین لهم الخیر yall,‏ والجميل 
و القتیح والقذی واللذيد ِ 
بیان ان الانسان مفتقر الى معونة سر ی أكتساب السمادة(*؟ : 
الى ۳۹ ils‏ منه cern‏ الى ۳ والمشاركة ولذلك اتفذت 


۰ القصود الباعث‎ (SV) 


You 


خی بقائھ ان العذاء وهو dala‏ واحدة من حوائجه لا بحصل الا بالاننت 
الا بصانع ويحتاج ثقل كثير من الآلات الى دواب وقال وهو فى 
el jails tal‏ | أسلسلة المتعلقة بعضیا you‏ ۰ 


وقال ارسطوطالیس : الانبعات الى الشركة المدنية ضروری 
وبالطبع قال ولدلك نقول بان الانسان حى مدنی بالطبٔع وان الذی 
لا يمكنه أن يشاركه هذه الشركة لشقى والذی لا یحتاج اليه مثاله 
وقال بعضهم لما كان الانسان مقصورا بتلونه الى غرض ما احتاج 
خی JUS!‏ العرض الذى آرید له الى أسياب كثيرة ولیس فى امدان 
الواحد slag‏ القيام بتثبيت جمیع ما يحتاج أله یتسه فاحتاج ألى 
معاونين فكان الاجتماع والدن لذلك ٠‏ ومعرفة هذه الحال تكسب 
الالفة والحية ۰ 
Ju,‏ الجاحظ : اعلم بان حاجه الناس يعضهم . الى بعض diva‏ 
لازمة خی طبائعهم وخلقه قائمة فی جواهرهم محيطة بجماعتهم /وثايتة 
لا تزايلهم قال وذلك أنه ليس أحد پستطیع بلوغ حاجته پنسسه من 
دون الاستعانة بغیرہ فحاجة الأدنى مضمنه بمعونة الأقصى والادنی 
سسخر للأقصى LS‏ سخر له الأقصى والاجل میس الآدق كما يسر ' 
له الأدق خاللوك مختاجون الى السوقة غی باب والسوقة یحتاجون 
الى انلك فى باب كذاك الغنى والفقیر والالك والملوك  .‏ _ 
قال الجاحظ : وان الله لم يسخر للناس جميع خلته الا وهم 
محتاجون الى جمیع خلقه ۰ dalall, cla‏ حاجتان قوم وفوت ولذة 
وامتاع فسبحان من جعل فی ارتبساط البعض باليعض تمام المصلحة 
وباجتماع الجميع تمام البغية وسبحان من جعل فی نقصان الواحد 
بطلان الجميع برھانا واضحا وقياسا قائما لان الجميع انما هو واحد 
- )£0( يعرض العامری للاجتماع الانسانی وضرورته اعمادا 
على مصادره الأساسية اغلاطون وارسطو مستخدما نفس ججمیم 
وأقوالهم +٠‏ ` 
۷ 
( ۷ ب المامري ) 


خم الى واحد وواحد AT‏ هم اليها غاذا جوزت رغم الواحد والآخر 
مثله غی الوزن والعلة فقد جوزت رفع الجميع GY‏ ليس الواحد 
أحق فى الحق من الثائى فاذا جوزت ابطنه فمذلك الثانى والثالث 
حتى يأتى على الجمپع ۰ / 
ومن كيفبة اسياسة الحرلة فی أسسندامة انعامة : 

الحيلة خی استدامة العامة الترغيب خی الألفة وخطر الشتاب 
والفرقة وايجاب العدل والنصفة وتحريم الجور والضادة والألفة 
هى أن بخون .كل واحد بحب aul‏ كحيه لیدئه اذا کان کل واحد 
من ھذین سيب حياته ٠‏ ويلزم من هذا أن بحب الخير اصاحبه وسر 
به اذا صار اليه ويكره الشر له ويسوءه اذا امتحن به والوجه فى 
تشبیت al‏ أن یجعلیم متشاكلين فى Mall‏ ومتشابوین خى العمل 
والهمه خان الشاکله محبوبة والشبیه يدب الشبیه اما فى الفضيئة 
gui‏ بپچعلهم اعفاء انجادا متعقلين عدولا واما فى الهمة فبآن يحملهم 
على أن dom just‏ کل واحد منوم طلب التافع نذه و لشارکیه وتجنب 
الضار له ولهم اما غی الفعل خان تکون آفعالهم موجهة نحو الجمیل 
gig‏ الجید وذلك بأن يجتهد كل واحد منهم of‏ ینصح نی alee‏ لینتقع 
بهدوآن يبلغ فی تجویده أقمى ما يمكنه وآن یکون محبته/ آن‌ینتفع ټه 
غیرھ أكثر من محبته النفع نقسه ۶ واما حملهم على خسن المغاملة ' 
gli‏ يجعل للعادل الجوائز والكرامة وعلی الجاگر الهوان والخسارة ٠‏ 

وسنقول lord‏ بعد سی وس چا آجلنا التول فيه ههنا 
ان شساء je alll‏ وجل ۰ 
آلثرغیب فى اقامة العدل وبیان أنه ضروری وطباعی فى الحياة : 

”” قال ازسظوطاليس- :۔لعدل طباعی وضرورق فی الحياة قال وبیان +" 

ذلك ان الحياة الفاضلة هی التى تتصرف فی تمام الكفاية وليس بممكن 
أن يكون ذلك للمنفرد ناحتیج بسبب ذلك الى الاجتماع لتصرف الأعمال 
الخاصية عامية وانه ليس يكون ذلك الا بالشركة الثامة والشركة التامة 
هي المدنية قال فالداجة الى حسن المعاش ريطت هذه الشركة والحاجة 
الى ما يكون به حسن المعاش ولدت العاملة والحاجة الى استدامة 


eA 


المعاملة آوچبت العاوضة ولا کان لا مانم أن يكون عمل احدهما آنضل 
من عمل الآخر احتیج الى شىء بعرف به مقدار الأشياء/ فجن ددنت 
الشىء الذهب والفضة واحتيج أيضا الى الذهب والفضة لعنى 
آخر وهو ان أحدهما قد يحتاج الى عمل صاحبه فى وقت لا يددج 
الآخر الى عمله فيه خاحتیج بسبب ذلك الى شىء يحون الكفيل له 
ولم يصلح أن يكون الكفيل فيه عمل صاحبه لان كثيرا من الاعماں 
لا آثار الها كالسياسة والرعی والغنى ٠‏ وآیضا فان كثيرا من الأعمال 
التى يظهر لها آثار لا يبقى الدة الطويلة خآقیم الذهب والففة اذلك 
وصارا مالا بالعرض وصارا ثمنا للأشياء وقيما لها ٠‏ قال ومما 
يدل انها صارا مالا بالعرض لا بالطبع انا لو شستنا عيرناهما ٠‏ 
فى المدل ما هِو) : 

قال ارسطوطاليس : العدل هو المساواة والجور لا مساواة 
قال وذلك بان يكون لاحدهما من الخير أكثر ولاڈخر آقل ومن لنسر 
بخلاف ذلك ۰ وقال فى موضع آخر العدل هو الماتلة على تدر 
المناسية ٠‏ 

وقال افلاطون : العدل هو الصناعة التى يستبان بها ما ینبنی . 
أن يعطى العامل والشريك وما لا پنبنی أن يعطى وان ينبغى أن يعطى 
وان لا ينبغى وفى أى وقت/وبأى مقدار وبأي حال ٠‏ وقال بضیم 
العدل من بين الفضائل خير غريب وذلك أنه مضاف الى تیء آخر اما 
رئيس واما شريك ٠‏ وقال بعضهم العدل خير غريب لا پنتفم العادل 


(£Y)‏ بحد العلم الأول العدل بااساواة واللاعدل باللامساواة ومن 
هنا بقول آرسطو « واذا كان لا عادل لا مساو غمن البين أن هاهنا وس طا 
بين هذين ce gill‏ من اللامساوی وهو الساوی فان الاکثر والأقل : 
تكون فيه الساواة آیضا غاذا کان لا dale‏ لا مساو غالعادل مساو ی 
وذلك يراه جمیم الناس من غير قياس أيضا » ص ۱۸۰ ٠‏ قارن آیضا 
أرسطو الأخلاق الى نیتوماخوس ص ۳۸۵ ۱ 


۲۹ 


لن إينفع] ont‏ + قال الشيخ : كيف لا بنفعه وصلاح حاله و استدامة 
بقائه وانما یقم به ۰ : 
- وقال مسطا بن لوقا البعلیکی : آحد حدو. .لعقل sally‏ واحد 

حدود العدل هو مقارنة كل فعل بمثله ٭ 
فی تسام العل > 

قال آغلاطون : العدل قسمان : خاصی وعامی وقسد ذكرنا 
توله غی الخاصی فى باب ان المدل ما هو ء تقال واما العامی فائما 
هو اتتدال قوی الأئفس وقال النفس خاصی وعامی » فالخامی انما 
هو خيما بين الظلم والانظلام قال وأما العامی فانما هو فى اعتدال 
حركات الأنفس الثلاثة ۰ وقال أفلاطون العدل قسمان : أهلى وهو 
المركوز فى النفس وغريب وهو الذى يكون من خارج ٠‏ 

وقال الینس : العدل قسمان [ منه ما هو OME‏ مركوز غی النفس 
ومنه ما هو خارج/[ ظاهرا “PL‏ بالقول US,‏ أن النطق الخارج بالقول 
انثناؤه على ما فى النفس كذلك العدل الخارج من النفش انثناؤه انما 
هنو على ما فى النفس ٭ 

+ یمان :طلسن وناموسى‎ Weal alles aks 
کالنار التی تحرق‎ LAT غالطبیعی هو الذی ليس پمکن أن یکون بنوع‎ 
والناموسی يظن به آنه مختلف ولیس الأمر كما يظن‎ ٠ وبفارس‎ Liga 
فان الاختلاف فى الناموسى انما يقع من تحریف متأول أو غلط مستنبط‎ 
وذلك ان الناموس 'كلى كل وليس يمكن أن يقال قى بعض الأشسياء‎ 
۰ بكل.. صحیح‎ 
: القول فى كيفية المائلة‎ 

. قال ارسطوطاليس : يجب خى قسمة ia‏ والأموال والأخذ 


۰ اضافة جائبية فى م‎ (%A) 
۰ اضافة جائبیة فى م‎ (£4) 
بعرضص العامرى . هنا ما قدمه أرسطو تحت عثوان‎ (oe): 
- و العدالة التوزيعية توسط نسبی الفترة السادسة من القالة الخامسة‎ « 
۲٢ 


والاعطاء أن تكون أأمائلة فيه علی قدر المناسية والناسیه dal‏ ما تکون 
فى أربعة وذلك بين فى النفصلة خانه ینبغی أن تكون نسبة انخفاف 
الى البيت كنسية البنة الى الاسكاف قال واما خی المتصلة فقد يشتبه 
الامر فيظن أنه يتم بثلائة وليس الأمر على ما/ريظن من أجل أنها 
تستعمل الواحد مرتين خمثال ذلك كما أن الألف الى الباء كذلك الباء 
الى الجیم فان جار آحد وجب على السائس أن ینتزع منه الزيادة 
لان الساكس هو حافظ للمساواة ويجب مع ذلك أن یعاقبه الا آن 
يكون انما جار بغیر ارادة ٭ قال واما غی الجراح فانه انما ينظر الى 
الماثلة فقط ولا ينظز فيه الى المناسبة قال وقد كان « اذا متيس » 
يقول : يجب أن يعتبر فيه الناسبة كان يقول. ان جرح وهو رئيس 
لم يجرح الا أن يكون المجروح رئيسا قال وكذلك أن قطع عضوا 
وكان یقول وان جرح من ليس برئيس رئيسا فلیس ينبغى أن يجرح فقط 
بل أن يعذب مع ذلك ٠‏ قال وما قاله « اذا ميقس © هذا ليس 
يصواب Late‏ ۰ 


۰ “٠۷١دا‎ YI, الهداية‎ 


= حیث پذکر أن اسءواة فى ائدین والعادل فى أزبعة : فالعادر dat‏ 
ما يكون فى أربعة ۰۰۰۰ فالعدل yal‏ شىء مناسب فان الشیء التناسب 
لیس هو Lala‏ لعدد خاس » بل نوع کلی العدد — OY‏ ا ناد بة مساو Bl‏ 
كلية ».وتكون فى آربعة أقل ما تکون ۰ فأما اانفصلة انوا تکون فی أربعة 
فين ٭ والمتداة Laut‏ کذلك من أجل آنا تسته‌مل ۔الواجد مرتین : LS‏ 
أن الألف الى الباء خذلك الباء الى الجیم : قلق قيا الباء مرتين تكون 
الناسیات أربعة ٠‏ 

)0( قبل نهایه القسم الثالث بعشر حصفحات انهى العامری الجزء 
الأول ص ۸۱ من کتابه الذی قس.مه الی قسمين وبالتالی يقع آغت القسم 
الثالث فى الجزء الأول ولا ندر ی ol‏ مدر لهذه القسمه ٠‏ وقد lst‏ 
میتوفی لذلك فى عنوان بارز فى نياية الجزء ۰ 

٦ 


جسم الله الرحمن الرحیم OD‏ 
بماذا(۳) يجب أن تكون مجازاة البتدیء بالاحسان : 


قال ارسطوطالیس : وقد ینبغی أن يفحص بماذا يجب ان تکون 
الجازاة بالنوع الذی بیدا به العسن أو بما يطمع فيه ٠‏ ومن البین 
أنه اذا لم يصل الى gall‏ ما يجب أن یکون شبيها عنده غی البدی(۶*» 
لم يكن کالغنی اذا قوبل بالغنى لانه لم يكن مراد المغنى ذلك بل 
المال ٭ قال وأقول أن الکافاة يجب أن تكون على قدر ما أنتفع يه 
من آحد.ن بمقدار ما أصيب منه وبالزيادة عليه بل آکثر ٠‏ قال وأقول 
ان المعطى كالآمر وانه ليس بمکن فى كل شىء اقامة الكافاة ٠‏ قال 
ویجب أن يقر بالمعروف من لا يقدر على المكافآة ٠‏ 1 
فى الأفضال ما هو : 

قال ارسطوطالیس : الافضال فوق العدل يسبب الجميل والمفضل 
هو الذى يزيد فى العطية على الواجب ویبتدیء يما ليس بواجب ويفعك 
ما يفعل لينتفع به ذاك لا هو ولذلك یعطی من لا يقدر على المجازاة /٠‏ 
تفصيل الدنایات : فان منها ما هو اساءة وشرية » ومنها ما هو 
اساءة ولیس بشرية » وان منها ما هو خطا ولیس باساءة ولا شرية : 

قال آرسظوطالیس : الظلم والشرية ما كان عن اختيار عن الفاعل 
قال وما كان يعلم مسببه ولم يكن ذلك عن اختيار ومن الفاعل وذلك 
بان يكون لغضب أو شسهوة فانه خبث واساءة وليس بشرية وما كان 
اسیو أو غلط Meats‏ أو اكراه فانه ليس باساءة ولا شرية ولا خبث 


+ بداية الجز ء الائنی من الكتاب‎ (ov) 
۰ ہما ذی فی م‎ (ov) 
:٠ بالندی فی الأصسل‎ (08) 
۰ کالعنی فى الأصل‎ ( 9°) 
٠ بالغنا غی الاصل‎ (on) 
۰ خلت فی م‎ ۰۱ 
vw 


ولا ظام لکنه thd‏ ومذ رة » قال و أقول الظلوم هو الذى لحقته pall‏ 3 
من آخر بارادة والضرور هو الذی لحقته الضرة من آخر من غير ارادة 
منه ٠‏ قال وذلك ol‏ یکون مکرها أو غير calle‏ ہما یفعل ۰ 

تفصیل : ما تلزم المتوبة فيه من الجنایات مما لا تلزم فيه العقوبة : 


قال ارسطوطاليس : ان العقوبة لا يجب فيها رنیما © لا یکون 
بارادة وذلك مثل ان GAL‏ آخذه بيده فیضرب/بها غيره ۰ قال ووجه 
إخر مما لا یکون بارادة وهو ان لا پعلم ان یضرب أو بأى شىء یضرب 
أو أنه مال الفعل وذلك بان يطعن وهو یظن ail‏ لم يطعن وجمیم ما 
يفعل لكان آخة عارضة فى عفب أو سسهو أو شكر ففيه العقوبة 
لانها ارادية وذلك ail‏ لم يذهب على فاعلیتها ان يضرب أو بای شىء 
يضرب ولا أى فعل يفعل ٠‏ قال وأصحاب النواميس لا يعذرون السكران 
لانه سبب آفته وهذه الآفات اعنى الغضب والشهوة والسكر يزيد 
عن الاختیار .لا عن Sal VI‏ غالذی يذهب عن هؤلاء معرخة المختار 
لا معرفة الراد ٠‏ قال وجهل الانسان las‏ هو آمر ليس يكون علة 
لا ارادة لکن علة الرداءة ومنالحال أن یقالبان هذه ليست بارادته وأكثر. 
آفمال الناس انما تین من غضب وشهوة ٠‏ قال وأيضا فمن النکز 
أن يقال بان غضبنا أو شيوتنا تحرجنا عن الارادة وقد يجب فى بخن 
الأشياء أن نغضب وفى بعضها أن نشتهى ٠‏ 


الأفعال المختلطة من الارادة ومن لا ارادة ايها تكون ارادية أو لا 
ارادية : /أ 

قال أرسطوطاليس : الف ال المختلطة من الارادة ومن لا ارادة 
بالارادية آشبه وذلك آن هذه الأفعال وقت ما تفعل ارادية والبدء(٩*)‏ 
فيها الى الفاعل وهذه مثل ما يفعل لخوف القتل أو من أجل ما 
لا يصير على alte‏ ومثل طرح الأموال فى البحر مخافة الغرق وهذه 


+ اضتافة‎ (oA) 
٠ وال دو فى الأصل‎ (0۹) 
۳۹۳ 


تشبه ما تکون بغیر ارادة GY‏ فاعلها انما یفعلها من Jat‏ الخافة 
ورہما لم یصلح أن پعذر اذا كانت الأشياء التی قد فعلت عظيمة + ومن 
السران dads‏ أى الاشیاء پنبتی أن يعذر وایها لا ینبغی أن يعذر 
فان التی تتخوف منها موذية والتی يحمل علیها قبيحة ٠‏ 


فى العلة ألتى من اجاہا يحكم للجور بالعظم ٠‏ 


قان ارسطوطاليس : الجور انما يكون عظيما بوجهين آحدهما عظم 
الضرر AM,‏ عظم الشر قال وعظم الشر يكون بوجوه آحدها أن 
يكون- فيما تعظم حرمته مثل أن يسلب كسوة بيوت الله أو يفعل 
ما تخف عنفعة ويعظم ضرره مثل النبش عن الوتی وأخذ أكنانيم 
أو يكون أول من فعل ذلك أو يكون/قد غعل ذلك الفعل بعينه مرارا 
آو يكون انما خعل ذلك من بعد العهود والایمان أو يكون قد فعل 
أساءة الی من آحسن اليه والظلم فى غير الکتوب أعظم ٠‏ قال 
واللسوص وقطاع االطریق والقامرون {US‏ وظلمة ۰ قال والظلمة 
daly‏ الشر هم كفار أيضا(© ٠‏ 


فی الأسباب الباعئة على الجور : 

قال ارسطوطالیس : الجاثرون انما یجورون حين أنه لا پمسهم 
الغرم والقصامں البته أو یکون ما يلحقهم أقل من المنفعة ويقع امم 
هذا الظن لعلل احدها gh‏ یکونوا مياسير أو ذى حماية gf‏ سلطان 
أو اخوان آمثال هؤلاء أو من التصلة بهم أو نیقدروا حمايتهم ليم 
سالرشوة قال ويجور الانسان لا لينفع نفسے اکن لیلحق المضرة بمن 
dake‏ تة ت ب وتقون :ذلك Val‏ سوه alla‏ مه ان لی فا اهران 
منه أو من جعته أو يظن أنه لیس یجور أن كان من یفعل به قد 
يفعل بالناس مثله ٠‏ 


)1%( غریب أن يصدر هذا ge‏ أرسطوا فهو آقرب الى حديث 
الرجل المتدين أو الواعظ ٠‏ 


۲٦ 


فى الأسباب الدالة على الجور > 


قال آرسطوطالیس : الجائر كثيرا ما یجور على من تغفب عليه 
الحياء وكثيرا ما يجور على من يحتمل الظلم وريما جار على من يعرف 
بالتحرض وطلب الشر وعلى الذين تشناهم القضاة والحكام وعلى 
للذین يشناهم أحصدقاء القضاه والحكام ٠‏ قال وقد يجور من بظن 
أنه لا پنتصف منه UY‏ یخفی آمره ومن هذا الضرب یکون جور 
all‏ عيف ومن لا مقدرة له على التوی لانه یطمع فى أن یخنض آمره 
من قبل أنه لا یظن به ذلك ٠‏ 
ابانة شرف العدل وعلو الانتفاع به وخساسة الجور وعظم الضرة به 
على طريقة الجدل : 

قال أغلاطون غی كتاب السياسة" قال من مدح الجور العدل 
ضار بالعادل وائما ينفع غيره ٠‏ وآما الجور غناغع للجاثر لذلك ما يميل 
الكل اليه بالطبع » وقال وان العدل لم يوضع بسبب آنه خير بذاته 
اکن بسبب أنه خير ضعف من/احقه الجور قال وأكثر من يمدح العدل 
انما یمدحه خديعة وسخرية قال وقال من مدح العدل » هو اما للانسان 
فى الدنيا والآخرة وهو yall‏ للأمل والتوی للرجاء والثقة عند 
الشدائد قال وهو النافع لانه به تدوم كل شركة ومعاملة وأكثر ما يميل 
الية الانسان بطیعه ضار ٠‏ وأما النافع (هو) 619 ما مال اليه بعقله 
ولذلك قیل خالف هواك تسلم ٠‏ قال وقال السادح للجور العدل هو 
الأمر الناغع ان هو آقهر والعادل هو الذی یلتزم سنة من هو آقهر 
وذاك ان US‏ قاهر فلابد من أن يضع لنفسه ما هو أنفع له والجور هو 
تعدی تلك السنة ومخالفتها ولذلك gals‏ الجاثرین العذاب ۰ قال الحتج 
للعدل آرآیت أنه وضع ما يظن انه نافع وليس بنافع آیازم الأضعف أن 
يطيع السنة فان لزم فليس حد العمدل انه التافع إن هو أقهر ٠‏ 

)41( بنقل بدوى هذه الفقرة وما بليها فى كتابه افلاطون خی 
الاسلام حن ۱۵۱ وما بعدها ويحدد موقعها فى كتاب السياسة 
ص ۳٤۳‏ ۳۵ وسائر المقالة الأولى ۰ 

۰۰ 


قال ونقول آیضا ان کان العدل/صناعة فانه يازم أن يطلب ما هو آتفم 
ان هو أذل وآضعف لا ما هو أنفع أن هو آقهر وذلك ان موضوع کل 
صناعة انما هو لنفعة الصنوع لا لنفعه الصانم غان الطب لم يوضع 
اتفعة الطبیب لکن انفعة العلیل والرعی لم يوضع لنفعة الراعی لکن 
من أجل الرعی وكذلك هذا غی الرياضة وغی کل صناعة غان قال 
قاثل بان الراعی انما يرعى بسبب الأجرة قليل آخذ الأجرة لم یقع 
الراعی نحو صناعته لکن من صناعة آخری ٠‏ 

قال وأيضا غانه ان کان هذا السائس انما يسوس بسبب ما پاخذ 
من الأجرة فانه كالأجير فیما بعمله el Sly‏ الانسان نفسه خسة ونذالة 
قال وان الفاضل لا يتولى الرگاسة لسيب مال أو كرامة لکن للضرورة 
ولذلك قيل بان المدنية الفاضلة بشرف ارتفم فيها خقال يسبب امتناع 
أهلها من التقبل COL IL‏ : خقال المادح للجور وانما آمدح .من 
انجور جور الجائر الكامل فى جوره وذلك هو المتغلب فان المتغلب على 
الكل يآمن العقوبة والمذمة ٠‏ 

قال : فان قيل بانه لم يكن الظلومین"۳)/آن ينالوا بالعقوبة 
[ ويجابهوه OT‏ بالذمة فان أحوالهم معه أن aglinds‏ ويبغضوه وينكبوه 
غیما بينهم وينتقصوه » قال : وأيضا فانه ان لم يلحقه وبال جوره فى 
الدنيا فسیلحقه فى الآخرة فانا نقول فى جواب ذلك ان الجائر 
الكامل ہو الذى يمكنه أن يأتى على الجور على صورة 
العدل حتى لا يشعر به احد وذلك لأنه يتزى بزی آهل الفضيلة 
ویجیء من خلفه مكر يغلب ۰ والصانم الكامل هو الذى يشعر ہما يكون 
ممكنا فى صناعته وبما لا يكون ممكنا فيروم الممكن ويحيد عما لا يمكن ۰ 


٠ ۱۵۲ نحو فى م والتصحيح'من بدوى ص‎ )٦٦( 

)55١‏ یصحح بدوی العبارة ھکذا ) eo‏ ولذلك سثل : هل الدينة 
الفاضلة تكون فاضله لشرف ارتفع فيها ؟ خقال » لا » بل لسبب امتناع 
آهلها من التقبل بالركاسة » ه ۱ ص ۱۵۳ ۰ 

)40( المظلومين فى م ٠‏ 

۱) ويجبهوه فى م ۶ 

۳۹۹ 


٠ قد يمكنه أن یتلاتی خطاه وان یصلحه‎ that ان‎ ak Lad, 
وأيضا غانه قد يمكنه أن يستعين على تزیا آمره لقوم پشتمل بهم من‎ 
المتشبهين بالبالغين حتى یمدحوه ویبرگره مما رمى به وأما أمر الآخرة‎ 
٠ فاته يصلهه بالقرابین وباله.دقات فى حياته وبالوصايا من بعد موته‎ 
قال والجائز اذا كان على هذه الحال فانه يتعجل المنفعة واللذة وحسن‎ 
- العيش فى الدئیا والآخرة ۔‎ 

قال :/واما العادل الكامل فانه لا يجب أن يظن انه عادل غسینطق 
به أنه جائز واذا كان على هذا خانه حظ العاجل من حسن الحال ورغد 
العيش ولحقته الذمه من قبل أنه يظن به انه جائر وريما نالته العقوبة ٭ 
قال : والجائز أن تابع الناس لم يطمعوا فيه وان أراد مواصلتهم 
رغبوا فيه غهو يتزوج بمن شاء ويزوج بناته وبئيه غیمن شاء ٠‏ 

قال : واما العادل خاته أن تابع الناس ذهبت حقوقه وان آراد 
احد ظلمه بتبسر ذلك عليه ay‏ لا يحب الخصومة والائته.اف وان أراد 
المواصلة لم يرغب فية فهو لا يجد الرضا من الزوجات لنفسه ولبنيه 
ولا من الأزواج لبناته وان تولى عملا من الأعمال أبغضه أقرياؤه وأصحابة 
واهل عمله وذلك لأنه لا يرفق أقرباءه ولا ينفع أصحابه ویعنع اهل 
عمله من الظلم فتخشن قلوبهم عليه م قال : وان الجائز فى كل هذه 
المعانى على ضد هذه الحال » قال : وكذلك نقول بان العدل شلامة 
Gal‏ وحسن GIA‏ وبان الجود جودة قضية وقوة رأى ۰ 


قال. الحتج للعدل : اخبرنى عن الجائر الكامل أيمنع نفس 
انسارق/من أن پسرق والکابر على آموال الناس من أن یکابر والزانی 
من أن پزنی : قال وکیف لا م قالها یلزم من هذا أن يكون ضعیف 
الرای ذميم الفظنة فان العالم بکل صنعة لا يمنع مما پوجبه صناعته : 
قال وآخبرنی عن الجائر الکامل هل يمكنه أن يستديم جوره بغير العدل» 
قال: وکیف لا ء قال من قبل انه اذا جار احتاج الى معاون له وأنصار 


٠ فى الأصل‎ Gla (W) 
۳۹۷ 


وان لم يعطهم ما پریدون لم پثبتوا معه ولم یعینوه والسبب فى 
ذلك ان الجور بورث التبائا وشقاقا ونقصا وقتالا واما العدل فانه 
بکسب ala}‏ آلفة ومحية وس لاما وسلما قال واما قول من Jods‏ بان 
الجائر يمكنه أن بليس آمره ویستر جوره فانه قول لا حاصل له وظن 
لا قوام له وذلك انه لیس يجوز أن يذهب على احد ما پلحقه فى نفسه 
أو ولده أو أهله أو اخو انه أو جبرانه وما کان بعیدا عن الانسان فائه 
لن يخفى اذا كثر وان ذهب على الناس خلن يذهب على الله وعلى 
آولیائه واما ما يتقرب به فائه يجب أن يكون من أطيب ما له ومما يرضاه 
الله غان الله لا يرضى بالخبيث الذى هو وحش وقذر » و/بالذی 
هو متسخط فيه على أخذه ٠‏ قال ويعد فأى صدقه وقربان مما لا بملکه 
المتقرب به ولكنه يكون لغيره ٠‏ 

أبائة صفة الجور وخ خسته بصفة حال الجائر : 


قال أفلاطون : الجائز شقى ومرجوم وغقير ومهين وجاهل أحمق 
وان خن به al‏ سعيد ومغبوط وغنى عزيز وكيس بصير وذلك لأن 
الشرور"“ داهية عليه وجميع الخيرات مشل النافع والاموال 
والصحة والجمال والقوة والملاحة ولطف الحواس وذكاء .الطبع غير 
نافعة له بل ضارة من قبل انها الآلات والشسباب للفسق والشره 
وللتخليط والسرف على نفسه ويدنه ولفساد دنياه وأخرته ولذلك يكون 
عيشه عيش اسقام وآلام وان ظن به انه صحيح وعاقل خانه لا يكون 
على ما يظن به والشره يولد الداء فى البدن ويورث الغباوة ويؤدى 
الى النسيان والحماقه وكثيرا ما يؤدى الى الأمراض اازمنة وريما بادر 
ہالانسان الی ااوت ٭ Lal,‏ فائه لا يصفو له عيشئ لا یلحقه من خوفه 
العاجل ولا يتردد فى نفسه من خوف الآجل لأنه لا یآمن ,/ من اساءة 
اليهم وحق له أن لا يأمنهم ولا ينبغى له أن يأمن من أحسن اليهم 
لأنه انما يحسن الى من يعاونه على الشر وليس يعاونه على الشر 
الا الشرير الخبيث وأمثال «ؤلاء WY gatas‏ الوثوب عليه متى قدروا 


A 


على ذلك ۰ قال وهو وان لم يؤمن بأمر الاخرة فلايد من آن پلحقه 
الخوف منه لا یجری على سمعه من آهواله ولا يخطر على قلبه 
من ذكره ولا سيما أن مرض أو كبر + 

قال : واما خقه غلانه لا يستغنى ہما يملك ويفتقر ابدا الىما لا يملك 
قال وهو من أجل هذا يتقطع بالحسرات اذ كانت شهواته لا تقف 
ولیس ينال كل ما يشتهى ٠‏ قال واما مهين غلانه بسبب شرهه يحتاج 
أن يتعيد ان كان عساه لا يرضى بأن يكون عبدا له ٠‏ وایضا فمن 
أجل أنه لا كرامة له لأن الكرامة انما تكون بسيب الفضيلة. وليست له 
فضيلة وان أكرم فانما يكرم للمخافة ٠‏ 

وآما حمق غلما قلنا ولشىء آخر وهو انه SAL‏ بالعنف والقهر 
والضرب والشتم ما ليس له ثم يدفعو الى من لا يستحقه لينجو به 
من عذاب الله ولو انه رده على من يستحقه لعساه ينجو من عذاب الله 
ay‏ قطسع عند الأخذ آکبادهم i.‏ وتتاول بالضرب آبشارهم وانتهك 
آعراضهم » وأفول فى الجملة بان الحياة شر للجاثر من الوت وان الوت 
خير له من الحياة ۰ 

وقال آفلاطون : الچاثر لشرهه مخرب لنفسه ولبدنه ولبیته ولساثر 
النفوس والأبدان والبیوت ٠‏ 
آبانة فضيلة العدل بصنعة حال العادل : 

قال آفلاطون : قال المادح للعدل العادل هو السعيد المغبوط 
فى الدنیا وهو الفائز برضوان الله خی الاخرة خانه قد اقتنی لنفسه 
الخیرات الشريةة باقتنائه الفضائل وأزال الشرور الضارة بانسلاخه 
من الرذائل قال وذلك a‏ لیس يمكن الشره ولا الجیان ولا الجاهل 
آن یکون عدلا فلابد من أن یکون العادل عفیفا نجدا حکیما ٠‏ '*ا 


)18( يتغنمون فی الأصل ٭ 
(ae)‏ هذا هو موقف آغلاطون خی الكتاب الأول من کتاب 
ر السياسة ) ص 151١‏ العروف بجميورية آفلاطون حين يتحدث عن 
العدالة والعادل وان العادل سعید ٠‏ 
۳۹۹ 


قال وانه لابد من أن يشتهر أمره اذا دام عليه lal,‏ اشتهر 
آمره غزع الناس الى ریاسته وولابته فعقدوا له الولاية على آنفسهم . 
طوعا وأسوة فسینتظم له آمره فی خیرات العاجل فیتمکن ما شباء . 
ویتزوج ممن ساء ویزوج بناته وبنیه ممن شاء وان وقم فی/بلية 
مرض أو فقر dul of‏ أو dine‏ فسيؤول أمره الى ما يغبط بة oY‏ االه 
تعالی هو التولی لامره ولآمر جمیع من یکون خی مرضاته وکیف يجوز 
أن بخذلله وهو مفتقر الی: الله خى فعله مطیع له فى loyal‏ 7 
ذكو أشياء جامت فی العدل عن النبی صلی الله اعلیه وآصبحابه : 

روی عن عمر ہن الخطاب ائه قال قال رسول الله صلی الله عليه 
أفضل عباد الله عند الله منزلة آمام عادل رفیق » وشر alll ale‏ منزله 
امام جائر اخرق ۰ [ وعن "YT‏ عمر قال رسول alll‏ صلی الله عليه 
المقسطون على منابر من نور يوم القيامة ٠‏ 

وقال الأوزاعى : روى عن رسول الله صلى الله عليه خی تفسير 
قول الله تعالی یاداود انا جعلناك خليفة فى الأرض فلا تتمع الهوى 
فيخلك عن سبيل الله » قال بقول اياك ان ترید فی نفسك اذا تقدم 

وكان عمر بن الخطاب بقول الهی أن كنت تعلم اذا جلس الخصمان 
بين يدى انی ابالى على من مال Gall‏ فلا تمهلنى/طرفة عين ۰ 

وروى الأعمش عن حبيب بن أبى ثابت عن زاذان دهقان السالحين 
وشکوت وکیله اليه فزجرنی ٩'۲‏ وصاح على فخرجت الى المديئة الى 
عمر بن الخطاب متظلما فلما وردت الدينة جثتا بابه فاذا بغلام فقال لی 


« استشاد بدوی فى كتاب 2 أفلاطون فی الاسام‎ ules (v*) 
۱۵۷ حس ۱6۵۵ سب‎ 


(۷۱) وین غی م ٠‏ 
(۷۲) فزبرتی فی الاصل ۰ 


۳۷. 


آملی آم ذمی م قلت ذمی قال : ما تريد . قلت أمير ااؤمنین . خقال 
ادخل فدخلت خاذا بشيخ جالس على کساء قطوانی وعلیه dan‏ صوف 
فأخذ صحیفة وکتب ۰ 

بسم الله الرحمن الرحيم من عمر آمیر ااؤمنین الى سعد بن ملك 
سلام عليك فانی احمد سے ی اہ 
جاعنی زادان وذکر لی قصتھ خاذا جاءت کنابی ونذار ت فيه فقم قائما 
حتی تنصفه من نفسك Vig‏ فاقبل الى راجلا ٠‏ فلما وضعت الکتاب خی 
يده وقعت عليه الافك۷۳ ولا قرآه قام قائما وقال ارضی لك قلت 
لا dale‏ لی غی آرضك ولکنی آرید أن تنصفنی من نفسك ؛ قال نما /جلس 
حتی انصفنی وآرضانی ۰ 

وروی ان عمر بن الخطاب قام خطیبا فى الناس فقال انی انما 
موہ مین میلو 
خليقم فانی منصفه ۰ 

فقال عمرو بن العاص انك يا أمير لاؤمنين ان فتحت هذا الباب 
على عملك كثر الشغل عليك خقال دعنا من هذا" فوالله لأسوين 
بين الناس وكيف لا أفعل وقد اقص رسول الله صلى الله عليه من 
مو ں وو ا ہو و 
Casall‏ للسلاة والطواف فقال له خل عن , زھام الناقة فانك ستدرك 
a‏ حور مرا رت و رن 


اف ینت 


ر۷۳) الاخطل فى الأصل ٠‏ 
(VE)‏ ذى فى الأصل ٠‏ 


۳۷۱ 


فعليه لعنة الله ٭ وفال رسول alll‏ صلی عليه من مشی مع ظالم وهو 
aly‏ اند ظالم فقد خرج من الاسلام ٠‏ 

وقالت عاتشه ان امرأة من بنی مخزوم سرقت فامرٴ /النبی عليه . 
السلا م بقطعها فسألت ينو مخزوم آسامة أن یسال رسول الله صلی 
20 الا یلم عذکر ذلك لرسول الله صلى الله عليه فقال 
رسول افله عليه السلام والله لو كانت فاطمة بنت محمد لقطعتها اذما 
هلك منو اسرائیل باقامتهم العدل على الضیف وتجاوز هم عن الشریف ۰ 

وروی ان ااا دعا الأوزاعى فلما جاءه قال له ما أردت 
يا أمير ااؤمنین خى استحضاری غقال لأخذ عنك فقال ان لا تجهل 
ما تسمع قال وکیف آچهل اذا سمعت فقال بأن لا تعمل به خانى سمعت 
مکمولا يقول حدثنی بشر بن عطية قال : سمعت رسول الله صلی الله 
عليه وسلم يقول انما aye‏ جاعته موعظة من الله فى دینه فانها نعمة 
من alll‏ ساقها اليه أن أعمل بها وآن لم يعمل كانت حجته من الله عايه 
ليزداد دائما غیزداد الله عليه سخطا ثم قال لا تكره Gall‏ ياأمة المؤمنين 
وان ان عليك واعلم بان من كره Gall‏ فقد کره الله خان الله هو 
٠ gall‏ ثم قال وروی بان الله تعالى أوحى الى داود ؛ یا داود انی 
ما بعثت نبيا الا جملته من قبل Lela‏ ليعلموا/الرعاية ويرخقوا فى 
السياسة فیچپروا الکسیر وینظروا الهزیل ٠‏ 

وقال رسول alll‏ صلی الله عليه اتقو دعوة الظلوم فانها تسری 
الى الظالم باللیل ۰ 

وقال حذيفة قال رسول الله صلی الله عليه انه سیکونون علیکم 
امراء يظلمون ویکذبون فمن أعانهم على ظلمهم وصدقهم بکذبیم غلیس 
منی ولست منة ۰ 

وقال ان السیب لا تملؤوا أعينكم من آثمة الجور وأعوانهم الا 
بانکار من قلوبكم عليهم لثلا تحبط آعمالكم ٠‏ 

وقال على للاشستر اياك والظلم فان الظالم رهين علاك غی 
الدنيا والآخرة ٠‏ 


۷۲ 


من تيفية السياسة الحيلة فى اجترار الناس الى الالفة ؛ 

قال آخاشون : الواجب ok‏ الملك أن یصرف ae‏ الی ایناع 
الالفة والموافقة lead‏ بين أهل المدينة : فان كل مدينة لا محبه بين 
أهلها ولا وفاق فانه لا نور غیها ولا نظام ولا ثبات لها ولا قوام ٠‏ 
قال ولاألفة آسبب وللفرقة Glut‏ خآقوی آسباب الألفه المعاسره : 
ومن المعاشرة الاجتماع على طعام وعلى المنادمة والسيب الثانى الناخحه 
والرغية فى/طلب النسل والأولاد ٠‏ والسيب الثالث البر والملاطفة ٠‏ 

قال : وآسباب الفرقة الاختلاف فى المذاهب والمجادلة والحاثرة 
بالمال والفاخرة والعصبية من جمة تفضل الحال والرجال ٠‏ 

قال : والأصل فی الألفة رغع الیمین وایقاع المشاركة وذلك أن 
البلاء والغداد وائما يقع من الاختصاص والانفراد بالطوبی والعبطه 
فالواجب أن يضع فى نفس كل واحد من آهل المدينة انه ليس لاحد أن 
يقصر عنايته أو ماله على أهله وولده بل الواجب أن يكون ما فى بد 
كل واحد AM‏ متى احتاج اليه فى نفسه أو أهله أو ولده أهلا للکخر 
dually,‏ حتى يجبر خلتوم وفاقتهم ويقوم باودهم ويهتم بشأنیم ٠‏ 
وينبغى أن يمنع آشد من ان يقول قائل هذا لی وهذا لك ٭ 

قال : وقد يجب لما قلنا ان یشترك آهل المدينة في الامور 
الاضطرارية وفى الأمور النافعة حتى یصیروا كبدن واحد فان تألم 
الواحد منه تام الآخر وعلى مثال الأعضاء والبدن فان الأصيع الواحدۂ 
أن تألمت لها جملة البدن ٠‏ والحسد داء عظيم /رفیجب آن یجتال فی رفعام: 

قال ولیس Ser‏ أن يكون مژّازرة۳ ونصرة عند الحاربة من 
غير أن يكونوا آص.دقاء ومحبين يعضهم البعض ولیس يمكن أن يكونوا 
أصدقاء من غير أن یکونوا عدولا + 

قال والحيلة خى منع وقوع الاختلاف فى الذاهب ان لا يترك 
الناس بان يزولوا عن ظاهر السنة بنوع من distill‏ وان يجعل على 

۰ موازرة فى الأصل‎ (vo) 


۷۳ 
( ۸١ے‏ الماري.) 


من تأول تأویلا مستکرها نوعا عن العقوبة فان لم پرتدع نفاه من 
اليلد من قبل أن یفسد" غيره وان لم ير نفيه حبسه : قال وال.سنة 
اذا قوی آم ها فى التفنوس انقطت الأطماع Lic‏ وغن رها 
ومڪالفتها أو تركها ٭ 
' قال وان السنة اذا قويت قهرت الشيوة الا تری أن الانسان لیس 
يتوق الى جماع والدیه والى جماع ابنته أو اخته نتحریم السنة وذلك 
كن فی غاية الحسن ونهابه اللاحه ٭ 
وقال آفلاطون بالأدب لان یخس تا وان تہ سالالت 
یحصل له خير عمله ویآمن من نره + قال حب الثروة يحمل على طلب 
امال من غير وجوهه مثل الخیانه والحجود وااكابرة والعضب/والسرقة 
وغیرعا ویحمل آیضا على منعه من وجهه وآحسن آحوال الحب للئروة 
أن یہ۔۔یر تاجرا أو محد_فا أو حرائا » وان gall‏ يحب الثروة لا يمتعض 
من القبيح ومن الذميم اذا حصل له الربح وذ.سك نقول ران الفضل 
لایجوز آن يكون ۶ غنيا ols‏ العنی خسيس وشرير ودلك من قبل أن الغنى 
لا نکون له خیرات البدن ولا خیرات on‏ لافناكه زمانه وصرفه همته 
فی جمع الال ٭ ۱ 
قال : والنافسة تولد العاندة واللاجة » واللاجة والعاندة يولدان 
التتاغض“والتباین als,‏ یڑدی “الى التجاذب والتثالب 'ويؤدى ذلك 
الى البوار والهلاك © 


ذكب طلافمة ألتى.تعرض .على .السياسة ولا بمکن الاحتراز منها : 


كان آفلاطون : ینس بعض ااا الى Saeco‏ َال 

بو السن : والضرورة هی الاتغاقات الواقعة ٭ وکان ينسب بعضها. 
الى السياسة وال چماعة آهل الفلسفة الضرورة هی الاتفاق وهی 
البخت وهی all‏ ياسة وهی فاعلة الكل به كان ما كان وبه يكون ما يكون 
وبه هو ما هو + ۱ 


YE 


وقال/ آغلاطون 3 : البخت نطق عقلى [ سار فى جوهر اك الكل ۰ 
وقال بعضیم البخت قوه 5 روحانیه وهو نطق عقلی وهو gall‏ بنفذ فی 
جوهر الكل وهو اسم الائیری Gall‏ هو زرع الكل ٠‏ 


وأقول البخت هو القسمة التی(۳) سبقت من الله لخلقه وهو 
القدر الذى جری به القلم وجف عليه ٠‏ 


وقال آغلاطون فى النواميس : الاتفاقات والبخوت هى الناهية 
الا مرة فى كل وقت وهی المغيرة للأحوال فانها اذا وردت بحرب لم 
يمكنا أن نتمسك بالسام واذا وردت بالأمراض لم يمتنا ان نتمث 
بالصحة وريما وقع الوباء الممرض ورہما وقع الوباء اميت وربما وقع 
الجرب المهلك ٭ 

قال آفلاطون : آقول ان آمور البشرية أكثرها بخوت » على البخت 
يجرى آمر الملاحة وآمر الطب والفلاحة والتجارة والفساد والاضطراب 
فالصلاح والاستقامة انما تجرى على البخوظ ٠‏ قال وأقول بان all!‏ 
جل وعز هو الذى پجری الأمور كلها ومن الله تكون الاتفاقات والبخوت٠‏ 


وقال آرسطو :/[ انما یقع ما يقع من الفساد بالبخوت النحسة 
وبالاتفاقات ]212 ومال9" الاستحالات الكثيرة وبالاتفاقات السيئة ٠‏ 


قال ونقول بانها لا تضر الفاضل لأنه يعمل فى كل حال يستقيله 
ہما يوجبه الرأى فيه غی وقته ٠‏ 


(VI)‏ غير مقرؤه ونصفها غير مكتوب فى م والاضافة فى 
هامش جانبی ٠‏ ۱ 
)۷۷( الذى ie‏ الأعل 3 3 


Vo 


وقال سابور 4a‏ هرمز : أن التمست أن لا تحاول آمرا الأ تم 
على مشيئتك وان لا تقصد عملا الا آدرکت منه مرادك فقد عظم چهلك 
لتوقعك وطلبك ما لا سبیل اليه لك ولا لاحد غير alll‏ خان الثمور ائما 
تجری بالقادیر والقادیر ليست اليك ولكنه ینبغی اذا التوی عليك 
جانب من الأمر أو تمنع أن لا تترك ما استحملت لك منه ٠‏ تال : 
واعلم بان الدنیا ربما أصيبت بغير حزم فى الرای ولا خضل فى الدین 
فان آصبت فیها. حاجتك cul,‏ مخطیء أو ادبرت che‏ وأنت مصیب 
فلا بحملنك ذلك على مجانية الصواب ومعاودة الخطاً ٠‏ 


ww 


الفصل الرایع 


اتسام الرئاسات واصناف ال دن 


Converted by Tiff Combine 


القسم الرابع( 
آقسام الرئاسات واصناف السدن 


قال آہو الحسن : الحمد لله الذی All‏ بالحبوب وامتع به مرغما 
فيه وآوحش بالکروه وأمضى زاجرا نه ثم الحمد لله الذی خلق الدنیا 
بالحكمة البالغة البادرة وجعلیا مرآة للآخرة ومرقاة البها لینتبه العاقل 
الحبوب ۰۰۰۰۰ ۶ الآخرة بمعابة التی قد تعجلها ولتارة الآخرة 
بالکاره التى قد ار:مض مٹیا ولیعبر متعظ فيسع فی خلاص غير 
شکرا لن خلصه وسہبا مته الى تخليص تفسه فیما آمامه ۰ 


ثم الحمد لله الذی أعطى ہما منم وأنس ہما آوحش وآوعد ہما کره 
حمدا ثابتا متزايدا وصلی الله على نبینا محمدا وآله وسلم كثيرا ٠‏ 

وبعد فان كتابنا هذا انما هو فى القسم الرابم من کتابنا فى 
« السعادة والاسعاد فى السيرة الانسانية » ونرید.آن نبين غيه أقسام 
الرياسات وعلل الفاسد(* منها ونذكر فيه Lad‏ أصناف gall‏ وصورها 
وآحوال أهلها وبالله نستعین فی کل آمورنا oll,‏ نستودی ۰ / 

القول فى اقسام أترئاسات 

الرئاسة اما أن تكون طبيعية م وآما [ أن تكون OT‏ عرضية ٠‏ 
وقال اسلاطون فى 2 النوامیس € الرتاسات التی تکون بالطبع آقسام : 
فمنها رياسة الآباء والأميات على الفولاد » ومنها رثاسة السادة على 
العبيد » ومنها رثاسة الرجال على النساء ومنها رئاسة ذوی النجدة 
على الضه‌فاء » ومنها ركاسة الفاضل على الناقص > ومنها رگاسة العالم 


)\( بالفارسية فى مم ۳ ایتدای قسم چهارم ازکتاب ۰ 

)‘( العنوان من الحقق 6 الرياسات مكتومة مالياء + 

(۳) يبدو ان بعش الکلمات ساقطة رغم اتصال الکلام فى الأصل٠‏ 
)4( فى الادل الفاسدة ٠‏ 

٠ أضافة‎ (°) 


۲۷۹ 


على الجاهل والمرضية [ [ye‏ ما تکون بالتغلب والحيلة ومنیا أن 
يكون العبد حرا يطبعه الضاد( + وأقول ان جمیع الرگاسات الضادة 
لما ذكرناها dua,‏ كركاسة الأولاد على الاباء والأمهات وكرئاسة 
الأحداث على ذوی الأسنان ES,‏ النساء على الرجال وكرئاسة 
انجيال على العلماء ٠‏ 

۶2 الا اما ان کون ly Gale‏ عا 
واما متوسطة وهی التى تكون لها نسبة الى الطرفين بالخاصية كرئاسة 
اثرجل على بدنه وعلى منزله والعامية [ الرگاسة على البدن ] كرئاسة 
املك ٠‏ ومنها أيضا/الرئاسة على المدينة بأسرها ٠‏ والمتوسطة الرگاسة 
على المحلة وعلى القرية ٠‏ 

ونقول من وجه آخر الرئاسه اما أن تكون شريفة واما خسيسة 
والرئاسة تشرف بوجوه احدها شرف الرئیس وفضله والآخر شرف 
ائرؤوس۔-ین أو كثرتهم والثالث [ أن تكون جارية على الصواب » 
والصواب OL‏ أن تكون نحو نفع المرؤوسين واستصلاحهم ٠‏ 
والذسة يلحقها من الوجوه ا لقابلة للوجوه الموجبة للشرف وأخسها أن 
تكون همة الرئيس اجترار الثافم الى نفسه والاضرار بالمرؤوسين ٠‏ 

فى اشام الرئاسات وزوالاتها من كلام ارسطو طالیس"» 

قال أرسطو طالیس : آنواع الهيئة المدنية ثلائة م قال وزوالاتها 
الى ثلاثة ٠‏ قال واعنى بزوالاتها فسادها ٠‏ قال خأولها الملك وغرضه 
ما هو خیر أن يكون تحت رياسته لأنه ذو كفاية فى جميع 'الخيرات 
وفاضل ٠‏ قال وينتقل منه الى المتغلب خان الملك الردیء يصير متغليا 
وغرض اللمتغلب ما هو خير لذاته فى جميع الأمور ۰ 

٠ اضافه‎ (4) 

٠ اضافة‎ )۱۸( 

+ balall فى الأصل‎ (Y) 

٠ مضافة فی هامش جائبى فی م‎ (A) 

+ بتتاول العامری هنا أنواع الحكومات كما بعرضها لا آرسطو‎ (A) 

YA: 


قال والثانية رياسة الأخیار وغرضیم أن تکون/ خیرات اادینه 
مقسومة على الاتیهال والعدل ٠‏ قال وینتقل منهم الى رئاسة قليلين 
وهم الذين يجعلون خيرات المدنية أو أكثرها لذواتهم ويريدون أن تكون 
الرئاسة ابدا لأقوام باعيانهم ٠‏ 

قال والنوع الثالث رئاسة الكرامة ۔ قال وتنتقل منها الى رئاسة 
العامة وهاتان متقارتبان ٠‏ وأقول النوع الثالث هو أن يصير الئاس 
لوصى فيقدم فى آول الأمر من له خضل يعنى تحرما وتكرما ثم بقع 
التضجر ورغبة كل واحد أن تكون الرگاسة له فتنتقل الى رئاسة العامة ٭ 

قال أرسطو طاليس : وتشبه رئاسة الاك رئاسة الآباء على الأولاد 
لان الآباء يريدون ما هو خير للأولاد ٠‏ واما التغلبية فتشبه ركاسة 
الادة على العبید GY‏ السادة انما يريدون من العبيد ما هو خير 
للسادة لا للعبيد + قال وتشبه رگاسة الكرامة رئاسة الاخوة لأنهم 
متشابهون وانما يختلفون بالاسنان فقط ۰ قال والمحبة انما تكون خی 
كل واحدة من هذه على قدر العدل والاحسان ولیس فى رگاسة التطبية 
شىء من/ الحبة فان كان" خقلیل لان الاشیاء التى غیها شىء مشترك 
للزگیس واارژوس ليس فیها محبة ٠‏ 
فى الاحوال التی تنقلب علیها الرئاسات من قول آفلاطون : 

قال أقلاطون : الأحوال التى تتقلب عليها الرئاسات خمسة ۰ 
واحدة منها صحيحة والباقی غاسدة » فالصحيحة رئاسة اللك وهی 
أولها » والملك هو الحب لاحكمة وغرضه اسعاد رعيته ۰ قال وان الف 
اذا لم يكن ذھبا خالصا ولکنه كان مختلطا بالتحاس أو الشبه أو الرصاص 
أو الفضة غانه ينتقل الى التجبر والتكير لافراطه فى محبة الكرامة 
فاده ليس يطيق أن یسمم لغيره حالة يستحق بها الكرامة فهو يجتهد 
فى أن يغض ممن يجب أن يعزه وأن يضم ممن يجب أن يرفعه و 


)*\( كانت فى الأصل ۰ 


۲۸۶۱ 


ذو ba!‏ والفضل والأقدار ولذلك تسمیه صاحب(۱) غلبة الاسراف » 
قال ثم انه بتخبط الى الشره والدناءة فى الحرص علی جمع JE‏ ٭ 
قال غانه ما شىء آسرع استحالة من استحالة الرجل الشاب الحب 
للكرامة الی/محبة امال ۰ قال : وان الحب للمال ینسلخ من الفضائل 
كلها خیفرق العفه والنزاهه لحرصه ورغبته فی الجمع ویفارق النجدة 
لانحطاطه الى مهانة التملق والی خد.اسة الکاسب الرديئة ٭ قال ویعدم 
الحکمة بواحدة aa‏ لا یستعمل فکرته الا فى جمع الال ولا يستخدم 
نفسه التضبية الا فى جمع السال ٭ 

قال آبو الحسن : وقد يجوز أن تقم9© هذه الاستحالات 
للواحد بعینه وقد يجوز أن تقع فى نشوء بعد نشوء ۰ قال : ثم ان 
انرگاسة تنتقل الى الجمع الكثير وغرضهم الحرية والخلاص من التعبد 
للستة ولاسادة حص يفل کل واحد ما شاه واشتمی غان مثخوف من 
زاجر: وآمر ۰ قال وسبب انتقالة الرگاسة الى الجمع الكثير انه اذا 
احقد ذوی الأحساب ومن له تبع بالتجبر عليهم ثم يسلبهم آموالیم 
صاروا حربا له فقتلوه abe‏ أو ختكا أو مجاهرة لأنه لا منعة له خاذا 
قتلوه رفضوا السنن كلها المكتوبة.وغير المكتوبة وسن کل واحد منهم 
لنفسه ما يشبهه ٠‏ قال وانهم فى آول مرهم يستطيبون حالهم ثم/ان 
Lg‏ ينقلب سريعا الى الوحشة والكابة والحسرة والعاهة ويقع لهم 
ذلك بزوال الأمن ووقوع الخافة لتباغى بعضهم على بعض حتى أن الب 
يخاف ولده والسيد عبده والزوج زوجته ۰ قال ويعلمون حینگذ ان 
الرگاسة من الأشياء الجارية بالطبع الواجبة بالضرورة قال : ثم انه 
تنتقك عنهم الى المتغلب ٠‏ قال وذلك لأن کل واحد من الجميع اذا خاف 
على نفسه واهله وماله ورآى انتشار الأمر وتزيد البلاء نشاوروا 
Order‏ ی یقلدوا واحدا على أنفسهم LY‏ قد 

قلنا مرارا آلرئاسة من الاشسیاء الواجبة بالضرورة ۰ 


,۱۱( خی لاصل صاحبه وفی الهامش ڈوو ۰ 
(۱۲) بقع فى فی الأصل ۰ 
(۱۳) فى الأصل Gell‏ ۰ 

YAY 


قال وان التغلب فى آول آمره یجتمد فی ادراك الصلاح فى 
استدراك حسن الحال لهم والعلة فى ذاك ان قوته غى أول الأمر تکون 
بهم لأنهم السپب لرئاسته فاذا قوی وذلك Gl‏ یصیر له التع(* 
والخدم عمل البعض له“ والبعض لنفسه ثم لا يزال متزيدا من حظ 
نفسه الى أن يعمل غی الحرية التامة وذلك ob‏ يعمل جميع ما يعمله 
على ما یشتهی لا على ما يعود بشىء من الصلاح عليهم غيصير حینثذ / 
متغلبا وغرض التعلب فى الجملة ما هو خير اذاته وهو متلون لا یثبت 
على شیء واحد a‏ يحب آشیاء كثيرة OM Gas‏ الكرامة غیتجبر لذلك 
ويترفع ویتعظم ويحب الال فيشره لذلك ويجور ویظلم ويتشته بالملوك 
مرة فیعدل + قال وهو شر الجميع وبه یکون خراب العمارات وارتفاع 
البرکات وقلة الأموال وكثرة العبرات والزغرات ۰ 
ذکر السبب الولد للفساد : 

قال آفلاطون : السبب الولد لتنقل الدول : آولاد اللوك وذئك 
بان یکونوا متشبعین لا مشبهين وسبب کون هؤلاء المتشبهين ترك اللوك 
dle,‏ حدود السنین وترخصیم فى العدول عنها وذلك بان لا یولدوا من 
السنية وهی ذات العقل والفطنة والخلق » لکن من غير السنية وهی 
التی لا فطنة لها ولا خلق اما بالجمال واللاحة فیتولد منهما شىء 
مختلط LS‏ يتولد من الذهب والنحاس شىء ثالث لا یکون ذهبا ولا نحاسا 
وکما يتولد: من الفضة والعدید شىء ثالث ولابد من أن یکون فى 
الطبع شىء طبع لثلث الشيكين اللذين يكون منهما ۰ قال وأن المرأة/ 
انما تربی أولادها على طبعها وتلقنهم ما یکون فى نفسها فتمدح 
الال والعز: وتصبهما الى الصبى وتثلب الولد وتذم جميع أحواله 
وآخلاته غیصیر الولد حربا للوالد من قبل of‏ یحارب غيره ء ثم أن 
تمكن من رئاسة فانظر ماذا يضع وأى شىء من السنن لا يعيد ٠‏ 


(14) المقصود الاتباع ٠‏ 
-)°\( فى الأصل لهم + 
)14( فی الأصل لحب ٠‏ 
YAY‏ 


قال وسبب آخر وهو أن يجعل تربیته دلال وتربية اهمال ومن 
Lan‏ على هذا لا يفلح ابدا وان صب فى اذنه ما صب وصور فى 
عبنيه ما صور وذلك من قبل أن يكون أضداد الخير قد تمكنت من نفسه 
ولهذا نقول بان آولاد أكثر الملوك غير متحبين وائه لا يهون تخليصهم 
الا فى النادر ۰ 

فى كيف يحدث الفساد 

قال أفلاطون : الفساد انما يقم شتا بعد شىء کالصلاح خانه 
انما يقع سیئا بعد شىء ٠‏ قال Ugly‏ ما يقع من الفساد الرغية فى 
الهزل مثل اللعب والجون والبطالة » قال ومتى جاء الهزل ذهب للجد ٠‏ 
قال ويتبع ذلك الیل الى الشهوة واللذة ۰ قال ثم أنه يرتفع نظام 
الصلاح ويقع الفساد ختفشو الخيانة والكذب والحيلة والافتعال بسبب 
الرغبة والمنفعة فى المال/لاستيلاء سلطان الشهوة ولفرط الیل الى 
اللذة + قال ثم أنه يتبع ذلك ارتفاع النصفة فى المعاملة ويرتقع العدل 
من القسمة وتعدم النصيحة خى الدناعة ونفتقد المسحة فى المعاشرة 
والصدق فى المخاطبة ٠‏ قال ويغلب التلبیس والغش GLAM,‏ ويزول 
الأمن والثقة فان باع الانسان واشترى أو أودع أو شيل آمانة أو وديعة 
أو آخبر أو استخبر لم يكن على ثقة بل على خطر وغرر ٠‏ قال ويدرج 
ذلك مهنى ارتفاع الحياة فى العيش ۰ وقال بعض الحكساء علامة 
الاقبال » اقبال الرآی وعلامة الادبار ادبار الرأی وعلامة اقبال الرأى 
توفر الدناية غی الجد وعلامة ادبار الرای استجلاء الهزل ٠‏ 

قال آرسطو طالیس التفلب عبد بالحقيقة وان ظن به انه ملك ON‏ 
شهواته قد استعبدته وهواه قد ٠ Sle‏ قال وهو فقير بالحقيقة وان 
oh‏ به انه غنىلأنه لایجتزی ہما یناله وبطمع ابدا فیمال غيره لشرهه/ ۰ 

وقال al,‏ لا وخاء له ولا صدیق GY‏ الشره قد تمکن die‏ فليس 
يمكنه لشرهه أن یثبت على وخاء ولا عقد ولا عهد ۰ قال وهو السکران 

۲۸ 


العموم و الحسرات ویظن به انه معبوط + وقال وهکذا تکون حال کل شرہ٭ 


وقال أفلاطون كل متعلب مغلوب من ذاته ومسترق ۰ قال وذدت 
ان نفسه الحيوانية قد استبعدت نفسه الانسانية فليس له همة الا فى 
الاسستیفاء من الشیوات وفی التمتم باللذات وغرضه من الریاسه 
التمکن من الشيوة واللذة ٠‏ قال وانه یکون el‏ شحیحا بسبب محبنه 
للمال خليس بیالی من آین اکتسب وتيف اکتسب ويشتهى أن OFS‏ 
نفقاته من مال غيره للؤمة وشحه ٠‏ قال وانه يبذض السنن كلها ویقلب 
الفضائل بأن يعلى الرذائل عليها وذلك GY‏ یسمی الحیاء حمقا والعقاف 
glo‏ والاقتصاد نذالة وقله مروة ویجعل السرف كبر همه . وشرغا 
وسخاوة ویسمی الحلم ضعفا والسفه رجله » ویسمی العدل سلامة 
ناحية والجور حسن فطنة* / ۰ 


قال : وانه پینض کل جيد من آهله۳۳) ویجتهد فى أن پذلیم 
ویفقرهم وفی آن يفنيهم ویحب کل ردیء . ویشتهی آن یعزهم وان 
يعينهم وأن يقويهم ۰ قال وذلك لأنه يبغض النجد الشجاع GY‏ یخاف 
فتکه ويبغض الكيس الفطن لا يخاف تدبیره وحیلته ولانه يعلم ail‏ 
لیس يذهب عليه ما يهم به خضلا عما يعمله ويبغض الهمة لترفعه عليه 
وذلك لأن همته لا تتركه أن ينحط الى ما لا يليق بالحر ٠‏ قال : ويبغض 
الغنى الکثر لرغبته فى ماله ٠‏ قال : ويمقت الناصح المشفق أشد من 
هؤلاء الذين ذكرناهم GY‏ لا يطيق آن يرى من يمنعه مما يريد 8 

قال : فهو حريص على اذلال هوّلاء وافقارهم وعلى قتل بعضهم 
غلابد من أن یجمع على نفسه الجميع الكبير ليبلغ بهم الى ما يريد 


رو ( تذكرنا صفات التتلب بفکرہ قلب القيم دند نيتشه وتحولیا 
من النقيض الى النقيض فاللاأخلاقى بری فى الأخلاق lind‏ وفی 
الظلم قوة ٠‏ 1 
(۱۷) فى الأصل من Jal‏ 3 
YAo‏ 


والذى يريد انما هو الفساد ٭ والردیء فهو ] حايس بطيعه فيه 
الا ردىء فاسد فهو اذن یستتبع كل ردىء خاسد خبيث من لص وقاطم 
طریق وعيار خليع ومتهور وفاتك ويجمعهم على نفسه وان الجمع لا يثبت 
معه الا باجرة غهو اذن يحتاج آن ياخذ من الأفاضل الجياد ویسخطیم 
لما دفعه/ الى الاردياء الانذال ويرضييم ٠‏ 

تال : ولثلك آقول بان التغلب مربوط مہ منبوطة للجیل » 
قال والضرورة آنه لا يمكن أن يعيش الا بالاردیاء فهو مضطر الیهم 
ویظن بنفسه آنه فى غبطة لجهله وهو شقی منحوس بالحقيقة وکلما 
عاش ST‏ كان شقاؤہ أكثر ۰ 

قال : وائه يصير اشدة حرصه على الحرية الى العبودية التامة 
وهکذا كل شىء له ضد فانه سیستحیل الى ضده اذا انتهی الى منتهاه ٠‏ 
قال : وذلك لأنه پحتاج أن پتعبد لن تعزز بهم وأن پتسخر ان اعتضد 
بهم لأنه پحتاج ان یسعی الى کفایتهم ولا پربطیم عليه فهو كالأجير 
الستکد لهم وکالعبد الذلیل ٭ 

فى حكمة وزير المتغلب وصفته . 

قال آغلاطون : انه ليست الحكمة عند من يريد أن يحظى عند 
التعلب وینال مكانة عنده الا معرخة ما يقربه من ol ge‏ وذلك بأن يعرف 
ما يرضيه ويسخطه ويحبه ويكرهه ويوحشه ويونسه وأن كيف ينبغى 
أن بدنی dio‏ وكيف بنیغی أن يبعد dic‏ وبأى شىء يستدرك رضاه اذا 
غضب ویرد 4s),‏ اذا/ نفر ۰ ۱ 

قال : وان الواحد من آهل الزيغ اذا عرف هذا خن انه الحكيم 
وخف الناس عنده فان نال مع ذلك قربا منه فانه پحتشی من الکبر 
والزهو ما لا غاية له ویستبطن كيسا لا محصول له وعجبا لا غاية له ۰ 
قال : وان الذی لا يعلم شسيئًا من الأشياء يظن انه alle‏ بكل شىء 


(۱۸) مضافة من الحقق ٠‏ 


YAN 


ولذلك لا يستشير ولا يقبل الرای أن ابتدیء به Yuli‏ بسسهل عليه 
استماع ما یخالف al,‏ ۰ قال واته للرغبة فى التقرب الى هذا 
السبع الضاری والحیوان القاتل آعنی التغله فیسمی جمیعا الأشياء 
بحسب موافقة هذا الحیوان فیسمی ما يحبه خیرا وال كان شرا 


وان كان خيرا ويسمى الجور عدلا والعدل جورا ٠‏ 


القول فى اقسام الدن 

oll‏ أقسسام : خمنها الدنية الفاضلة وهی التى تكون الغلبة فيها 
لأهل الفضيلة ۔ ومنها المدنية الخسيسة ومی التی تکون الغلبة فيها 
للعتمتعین بالذات البييمية من الماكل والشارب والمناكح ومنها المدنية 
الحكيمة وهی التى تكون الغلبة فيها هل الحكمة/ ومنها الدينة الجاهلية 
وهی التى لم يعرف أهلها كبير شىء من العلوم الفاضلة ٠‏ 

وقال أفلاطون : الدنية قد تكون شقية وقد تكون سعيدة وقد 
تكون عفيفة وقد تكون شرهه وقد تكون نجدة وقد تكون Vaile‏ : 
قال وفى الجملة أن أحوال gall‏ انما تكون على قدر آحوال أهلها 
وستصف بعد هذا gall‏ ہصفتھا ان نشاء الله ۰ 


صفة الدنية الشقية 


قال أفلاطون : الدینه الشقية هی مدینه أهل الزيغ والتعلب » 
قال وذاك. أنه بالجملة تكون ad‏ الخیرات والشرور وأهل الفضائل 
والرذائل لکن الخيرات فيها تكون قليلة وما يكون غیها من الخيرات 
الخارجة فانما يكون لأهل الردىء والشرور تكون كثيرة ويختص ببلواها 
أهل الصلاح والخير ٭ قال وأنه يكون خيها الهزل والجد والعمل والبطالة 
والكقاف والقناعة والشره وفضل الحرص والسرف والتبذير يسبب 
الفاخرة والشهوة والفرح والسرور مع الكابة والحزن ۰ 


(19) حيانة غی الأصل ٠‏ 


‘YAY 


قال : / ویکون بعضیم مسرف العنی وهم آهل الردیء وبعضهم 
مسرف الفقر وهم اهل التضا ۰ قال ویکون فيا اهل الفضل وصالحون 
ولصوص وسلالون وتکون خيها زناة ولوطیون وزهاد متعبدون + 

بقية القول فى صفة الدينة الشقية 

قال آنو شروان كان يقال اذا ولی اللك الجائر انحطت العلیة۱ © 
وذلت الأخیار وغلب السفله وعز الاشرار وصار لهم الاعمال غذهبت 
انبرکات وظیرت النکرات وکترت GLY‏ وتعذرت الکاسب وقل ولاد 
الحیوان وجف البانها وشحومها ولحومنا وذهب ريع الأرض والشجار 
وفقدت منافع الأدوية الجرية وتحول القیظ شتاء و الشتاء قیظا وکثر ۲۷ 
الوباء والأمراض واستکلب الشره وتسلط الحرص وتمکن السرف وجهل 
القصد وانصرفت: تلوب الأولاد عن محبة الآباء والأمهات وعن طاغتهم 
الى المغضة وسوء الدب وقلة الطاعة وذهب hal gill, al gill‏ من 
ذوی القرابة والجوار والصحبة وفقد الصدق والأمانة/ وفشا الكذب 
والخيانة ٠‏ 


صفة المدينة السعيدة 


قال آفلاطون > KS‏ السعيدة هى التى تكون حكيمة ونجدة 
وعفيفة ٠‏ وقال : ليس ینبنی آن"تکون كثيرة الأهل ولا كثيرة الال ء 
وقال ولهذا نقول يانه 7 ینبعی أن تكون مچاورة للبحر ولا ینبغی أن 
تکون لها معادن وذهب وفضه غانها اذا كانت كذلك كانت غنية والثروة 
سبب البلایا والشرور وأنها تکون مدینه واحدة وذلك لأنها مستعملة 
لنه.وآب والصواب أن يتصرف واحد من آهلها غیما هو آهله ویو اب 
عليه ولیس يتم له ذلك الا بترك ما لیس له ويكون لغیرہ غانه لا فرق 
بين أن پترك الانسان thee‏ وبين أن یستعمل Sons‏ غيره ٠‏ 

(۲۰) المقمود Mall‏ أو الطبقة العلية ٠‏ 

(۲۱) ویکثر فى الأصل والتصحیح غی هامش م ; 

(۲۲) غی الأصل الروة ٠‏ 

TAA 


وألمددنة الحکیمه هی النی تنون فى روسائها الحخمه وخاصة فى 
۔رمیس الاعطم ویدون مع دلت می ادرزوسین حسن انطاعه م وان الحجمه 
هی الرای الحسن والمدرذ الجيده ولن تحصل الحنمه الا باجتساب 
انهيتات الفاضله الدفسيه اعنی / الاحائق الحسنة ویاعتتاء العلوم 
الرياضية اعنی العدد والساحه والنجوم والوسیقی وا" بمعرفه علم 
اضق والجدل وپمعرفه السنن الرسومه وبمعرفه الامور الجميله 
ویمعرفه السنن الساضية ٠‏ 

قاں آفلاطون : الدینه النجدة هی ألنى تکون فی الحفخنه جرأه 
على الاعداء وذعرة لحارپتوم ٭ والنجدد هی النسچاعه ۰ قال و التسجاعه 
هی الحافظه على اخلاص الرای Gall‏ سنح عن الادب فیما اوجبته 
السنه فی شداند الأمور وآهوالها Gal Sly‏ فى التعب الحمود وتند 
مجادية اللذات والسهوات ٠‏ تال والشجاع هو الدى پمکنه الثبات على 
الراى الذى يننج عن الادپ عند اللذة واننسهوة خلا يخذل الرای 
پسپپرما ٠‏ قال والمغلوب من اللذات آردیء من المعلوب عند الأحزان 
والالام فان اللذات اذا هاجت حملت على الأمور القبيحة ٠‏ قال والمدينة 
العفيفه : هی التى يدون كل واحد من آهلها ضابطا لنفسه من اللذات 
الرديثة والشیوات الضار/ ٠‏ قال وأنها لا تكون عفيفة gl‏ تكون العفة 
فى صنف من آهلیا كما كانت حكيمة بحکمة روسائها ونجدة لشجاعة 
حفظتها لکن بان تکون سياستها وحفظتما وضاعها وجمیع من 
فيها اعف ۰ 

قال : والعفة هي موافقه صوت الاخس لصوت الأفضل بالطبع 
وذلك بان تدون النفس الشهوانية تابعة للنفس الناطقة ۰ فلا تتحرك 
الى اللذات والشیوات الا اذا آطلق له ذلك ولا پهرب من الأحزان الا 
اذا أطلق له النفس الناطقة [ ذلك ]° ۰ 

وقال آرسطو طالیس فى ریطوریقی : العفة فضيلة بها یکون الرء 
فى شهوات البدن على ما تأمر به السنه ٭ قال والفجور بخلاف ذلك ۰ 


٠ اضافة‎ (۲۳) 
A 
) العامری‎ — 14) 


OWNS‏ : قال آفلاطون قال لی قائل بشبه أن تکون هذه 
الدينة التی وصفتها موجودة غی القول فقط فان لا یعلمها فى موضع 
من الارض ٠‏ قال وقلت : ان لم تكن موجودة فى الأرض فان مثالها 
موجود خی الستة + قال وأيضا فلا فرق بين أن تذون قد كانت وبین 
آن ستکون وذلك ان الذی قلناه لیس هو غیما لا یمد أن یک / ۰ 
Oa,‏ افلاطون لاخلاق اهل زمانه : 
لوح مملوء كتامد فاسدة glla‏ اجب أن بعل غلا جیذا تم Shes‏ كثابة 
جديدة وان WIS‏ وذلك غير ممكن Vi‏ بان تقتلهم وهم احیاء ثم تجملهم 
آزکیاء بان تعودهم العادات التی برضاها الله + 
فیما يجب gf‏ يمل على أهل الدينة للمدينة : 


قال أفلاطون : ویجب أن يفرض على كل واحد من آهل الدينة 
کرام للمدنية وخدمة ايا 6 ذائها لهم بمنزلة الأم 3 كان دا تربیتم ۰ 


۰ بخط بارز خی م‎ (vt) 
۰ dia فى الأصل‎ )۲۵( 
٠ اضافة‎ )55( 

۳۹۰ 


القسسم الضامس 


فى ها يجب على الرئیس أن SAL‏ به نفسه فى السياسة لرعيته 


Converted by Tiff Combine 


آقسم الخامس( 

فيما يجب على الرئیس أن SAL‏ به نفسه فى السياسة آرمیته( : 

قال بو الحس ابن أبى ذر 0 : الحمد لله الذى نظم بحسن التقدير 
بین [ المتباغى OL‏ والمختلف وريط بحسن التدبير.بين المتباين والمنتشر > 
LS,‏ من طباگم مختلفة وجعلها فى العاونة على صلاحنا کانھا مؤتلفة 
وجعل ملاح بقائنا بمعاونة ذوى الهمم المختلفة والطبائع المتباينة 
والأخلاق التفاوتة وربط الل برباط السياسة حتى صار سعى الجميع 
الى شىء واحد وهو صلاح الحال عن غير علم منهم وبصيرة ولا فهم 
ودراية الا من أكرمه الله بالولاية وآين هم وكم هم وجعل حصول 
هذا الانتظام بالرئيس الفاضل فانه جل ثناژه جعله المصرف بلكل 
والناظر المؤلف والجامع غسبحان(“ من ألف المختلف ووحد الكثير المنتشر 
لا بعجزه شىء وهو الواحد القهار الكبير التعال ۰ 

وبعد فان كتابنا هذا انما هو. فى القسم الخامس من كتابنا فى 
« السعادة والاسبعاد فى السيرة الانسانية » ونريد أن نبين فيه ما يجب 
على الرئيس أن باخذ به نفسه فى السياسة لرعيته وبالله نستعيذ من 
الزيغ والزال واياه نستعين على صواب العمل/ غانه لا حول لتنا 
ولا قوة الا به ۰. 


فى أقسبام السیاسة() 


قال أبو الحسن : السياسة تنقسم الى ثلاثة اقسام By‏ قسم 
من الثلاثه ينقسم الى سبعة آقسام ۱ 


(۱) مكتوب بالفارسية فى الاصل ابتداى قسم بنجم ازكتاب ٠‏ 
(؟) العنوان من المحقق ٠‏ 
(۳) يذكر هنا اسم ااؤلف كاملا ء 
(4) فى الأصل المساءى والتصحيح لینوفی ٠‏ 
(ه) فى الأصل سبدن ٠‏ 
)4( حذفنا على وجه آخر من بقية العنون ٠‏ 
var‏ 


[ ۱ ] فالتسم الأول 
— احداها۵» : بیان 7 بحتاج 001219 
الى تقويم غيره ۰ ۱ 
س والثانى : ذكر السنن التى يختص بها اللك فى سياسته ٠‏ 
والثالث : بيان أنه يجب أن يجعل .مبنى آمره على الحزم. ٠‏ 
— والرابع : الوجوه و cel gall‏ التی يعون بها الحزم 00 
- والخامس : سسیاسة الجیاد من الناس ومی سياسة الرفق 
سے و السادس : سياسة الاردیاء وهی( سیاسهة العثف والووان 2 
ہے والسابع : سياسة دفع مضرة الاعداء ۰ 
[ ۲ ] القتسم الثانی 
ما يجب آن يأخذ به رعيته وهذا القسم( ينقسم الى 
بأ احدھا : التوليد على طريقة السسنة ٠‏ والثانی : التربية 
والثالث التخربيج والتتشثة والرابع : تأديب النساء » والخامس' 
تأدیب الصناع والسادس ثادیب جماغی/ الأموال ٤‏ و السابع : تأديب 
حفظه الدينة ۰ 
[ ۲ ] والقسم الثالث 
هو ما پحتاج أن یعمله فى آمر رعیته ٠‏ 
)۷( الارقام من الحقق ٠‏ 
(A)‏ فى الأصل آحدها ۰ 


(A)‏ فی الاصل هو ٭ 
)*\( اضافة ۰ 


YA 


وهذا wits‏ م Lad‏ الى سبعة أقسام : 

احداھا۷١'‏ : بیان انه لابد من اختیار العمال ٠‏ 

والثائی : دنة من يجب أن بختار ۰ 

- والثالث : ذکر الستن والآداب التی يجب أن یوخذ يها العدال ٠‏ 

00 

بح والقافين ےش فة الوؤير و ار 

— والسادس : القول فى الاختيار ه20 

— والسابع : التول غی الرآى وفى انشورة وغی القوانين النى 
عليها الرآی ٠‏ 


» 


بأى السیاسات ينبغى أن يكون الابتداء بسياسة السلم أو الحرب : 


قال افلاطون : الابتداء بسياسة السلم أولى ويد به أن 0 
ذلك 5. ىء الانزم وكالأمر الضرورى اذ كان لا سبيل الى دفع 
الأعداء الا باجتماع كلمة الأولياء ٠‏ قال ولذلك نقول بان الو 2 7 
الساِس أن يصرف تدبیره اولا الى استصلاح .حال آهل الدينة فيما 
بيهم من الشرور التی تتولد فيهم بالبعضاء والتباین و الحسد والتنافر ٠‏ 
dls‏ } وعد ا فانه لیس jg‏ آن تحصل لهم /. الخيرات مالم ce‏ 
الأمن لبعضهم من بعض ۰ 

قال : والحرب حربان » حرب فیما بين الأولياء بعض من بعض 
وحرب غیما بینیم وبين آعدائهم وشر الحربین ما تکون ہین الاولیاء 
ولذلك نقول بأنه ہجب أن یکون ابتداء عناية الساگ گس اکتساب حسن 
الحال للأولياء ٠‏ 


(۱۱) فی الاعل ادها ۰ 
EEO)‏ 


تد 


القول فی كيفية السیاسة( 
وفیه بیان 
ail‏ ليس يجوز أن يقوم غړه 


ان لم يتقوم السائس أولا فى نفسه بالحجج البينة الواضكة؟) 


وأقول من آول ما يجب على السائس أن يفعل فى حق السياسة 
أن يلتزم الطاعة للسنة التى يريد حمل الناس ليها فی جميع 
منصرفاته وان لا يرخص لنفسه خلافها فى شىء من الأثسياء البتة وان 
خف آمره وهان خطره وذلك أنه أن أقدم على خلافها كان ساعیا بفعله 
الى Lilli‏ ومقدما بخلافه لها الی‌عض حرمتها/ ومسهلا على غیره‌الجراة 
على ترکھا بل على ابطالها خی الجملة ٠‏ 


وقال آفلاطون : وجود( أنه متى یسوغ الرئیس للناس رفض 

قال آبو الحسن : لأنه ليس الثانی Gab‏ فى Gall‏ من الأول ء 

دلیل آخر لما قاناه : آقول أنه لما كانت السياسة حمل الناس 
على طريقة الدنة وقبضهم عن العدول عنها فلا بد من أن یکون السائس 
ادا فيها lative y‏ من يسوسة آو ساگتا فيقدمهم آمامه » خمتی كو 
الساکس بنفسه عن طريقة السياسة وأخذ يفعله الى خلاف جیتها فقد 
اضطر الناس الى التولى عنها والی التوجه الى حيث توجه هو اليا 
فانه القائد وبيده الزمام والسائق وبيده السوط(۲) ۰ 


Lada )۱۳( '‏ بقية الەنوان « عاى وجه AT‏ سوی الوجوه التی 
ذکرناها » + 
(۱4) هذا العنوان وهذه الفقرة تقایل النقطة الأولى ca‏ القدم 
ال غیما یحتاج أن SAT.‏ به الرئیس نفسه لرعدته ۰ 
۱ هكذا فى الأصل ۰ 
۰۱ بظهر فى آقوال العامرى هنا تشبیهات آفلاطون للسياس 
مال اس والطبيب والأب التی يقدمها لنا فى محاورة السياسى ٠‏ 
۳۹۹ 


دليك آخر : وأقول انه متی رغب رعیته غی خعل شیء باسانه 
ولم پرغب هو فيه ورهب من مواقفه شىء بلسانه ولم يحقق هو الرهبة 
منه بنفسه ولکنه أظهر الرغبة/ خيه کان کالکذب لقوله بغعله وکاازهد 
بعمله لما رغب فيه بل انه وکالرغب بغعله غیما زهد فيه بلسانة ٠‏ 


دليل آخر وهو قوی : آقول من البين أن النفعة بعلم النافع 
انما هی لأن يرغب خيه فيقتنى والنفعة بعلم الضار د 
فيه فيتقى فمتى صار المفيد للعلم بالنافع وللعلم بالضار زهدا فيما ذكر 
انه نافع وراغبا led‏ ذكر أنه ضار كان كأنه قد غر . وخادع ودعا 'لى 
ترك daisy‏ ليخلص له فيآخذه والى فعل شىء ليتخلص هو منه اذا 
اشتعل به غيره ٠‏ 

دليل آخر : وفيه بیان : ان ممرفة علوم الإعمال فى الأول 
انما تقع على سبيل حسن الظن بالقائل9© : 

وآقول فى السبيل الى معرفة علوم الأعمال فى الأول انما هو 
التسليم للخیر على سبيل حسن الظن ۰ 

قال آبو الحسن : وذلك أن هذه العلوم انما تحصل بالتجرية » 
و التجربه انما تحصل بالحبس والنظر وذلك ان التجربه انما تكون/ فى 
الجزئیات والجزئیات انما تدرك بالحس والحس انما يدرك منها اللذة 
والأذى ء وذلك انما یکون من بعد التسلیم لاژول غانه ما لم يسام 
لم يتعلم منه ما يتعلم لم يمكنه آن یاخذ به غی العمل وما لم يأخذ 

فى العمك لم يحصل له علم التجرية ٠‏ والتعقل انما هو فى معرفه 
ااضار و النافع Alls‏ والشر وھ ذہ انما تدرك بالنطق والنظر وهو 
السیت فية ۰ 


من غير برهان ویجب علیهم أن یسلموا لظنونیم من غير برهان كما يجب 
۱۷( حذفنا من العنوان دليل آخر ٤‏ وفیه galt ols‏ تدسسیق 


العنوان ۰ 


AY 


عليهم أن یسلموا للبرهان ۰ وینبغی للمتعقل أن یعرف الأبر والافضن 
والأنفع والأضر ولذلك نقول بأن الجرب یحتاج أن يكون 
بصیرا بمعرفة وجوه العبرة والمقايسة ويحتاج أن يكون سليما من آلافة 
والعاهة فانه من البين أن الممرور لا يجد طعم الأشسياء على الصحة 
لکن انما يجدها على الصحة الصحيح ٠‏ وأيضا فانه قد یلتذ الانسان 
من جهة العادة بما ليس بلذيذ كنتف اللحية وكأكل الفحم والطين ويحتاج 
الجرب الی زمان كثير غان التجربة لا تحصل بمعرفة/ شىء واحد ولک 
بمعرفة جمیع الأشياء التی یحتاج الیها السعید فی حياته وقد یحتاج 
الى الزمان الكثير لعنی آخر وهو انه ليس یکفیه أن يجرب الشیء هرة 
واحدة ولكن يحتاج أن يجربه على الأوقات المختلفة وعلى الأخوال 
المختلفة وعلی الوجوه المختلفة ٠‏ 


وأقول القاصد الى التعرف ان كان صبيا غان Gall‏ مفى عليه 
من الزمان قليل وان كان مسنا [ غعرفان ] زمان يقظته قليل والمجرب 
يحتاج الى زمان طويل مع اليقظة فقد بان ہما قلنا أنه لا مسبيل 
الى معرفة هذه العلوم فى الأول الا من جهة التسلیم للمعلم بحسن 
الظن ٠‏ ومن البين آنه ليس يجوز أن بحس ظننا بمن نراه بحاله على 
خلاف ما اليه يدعونا وذلك بان يكون زاهدا فيما يرغبنا خيه وراغبا 
فبها یزهدنا فيه ء وبعد فان كان قد Gla‏ بلساته الى فعل شىء 
فقد Liles‏ بفعله الى تركه ودعاء الفعلٰ أبلغ وآقوى GY‏ الفعل أشرف. 
من العلم الذى يراد لذلك الفعك ٠‏ 

س"| ؤال : وقد يجب أن بنظر الى“ أنه هل يجوز أن يكون 
الانسان عرفا بالخير والنافم غیزهد/ فيهما ولا يرغب » وان يكون 
عارفا بالشر فلا يزهد فيهما ويرغب + : 

والجواب : بانه لیس يجوز کون ذلك من غير علة أو آفة وذلك 
ان الانسان مجبولً على محبة الخير والنافع وعلى الرغبة فيهما وعلى 


۰ مخ افه‎ (\Ay 


۸ 


بغض الشر والضار وعلی الهرب منیما ولکنه متی وقعت ANI‏ على 
العرفة كشك أو شبهه أو سهو أو غفلة وقع غیما کان سبيله ان 
و ۱ 
شر أو مؤذى فیما بین العارف بالخیر والخير وفیما بینه وبين الناغ 
واعتراض لذة وشسهوة فيما بينه وبين الشر والضار ١ ٠‏ 

مثال : ان دفع العدو عن بلادنا والانکاء فيهم خير لنا تر غير انه 
یعترض بیننا وبين هذا الفعل الخافة من الآلام والأهوال التی لابد 
من وقوعها ان BUY‏ اقاقة هذا الفمل رین الین انا أن المرب 
من الأعداء شر وآن الاستسلام للاسر أيضا شر الا أنه یعترض بینٹا 
وبين هذا الشر لذة تعجل الراحة من النصب والتعب والخطر والاله 
وهذه اللذة/ تخدةنا فتوقعنا فى الشر الذی لا نشك فيه ۰ فقد بان 
ہما قلثا ان الانسان لیس يذهب عن الأثر الى ما لیس بمؤثر ولکنه 
انما يذهب عن الاير والأفضل ٭ 

وأقول أن الجاهل ليس يوقع نفسه فى الشر الا من جهة المخافة 
من الشر ولكته يصير الى ما هو أكبر من الشرية بسبب ما هو شر ويترك 
ما هو أكبر فى الخير بسبب ما هو خير والفاضل يكون بخلاف ذلك 
وكذلك نقول بان الفاضل هو المقياس والعیار لما نختار ٠‏ 

وقال آفلاطون : واحد الآفات على آهل المعرخة الرجاء الكاذب ٠‏ 
وذلك بأن يؤملوا أن لا يضرهم الضار وان أخذوه ولا يفوتهم النافع 
وان تركوه أو يظنوا بأنهم يتخلصون منه أن ضرهم ٠‏ قال والأمانى 

لا يسلم منها احد ٠‏ 
فى الآداب التى يحتاج الك والسائس أن یاخذ بها Mail‏ 
وقالا أرسطو طاليس للاسكندر : ان الذى يحبك الناس عليه 


)14( تفصيل للقسم الأول من أقسام السياسة ٠‏ وهی تشبه 
نصائح الملوك ومرایا الأمراء ۰ 


۳۹۹ 


التواضم ولین الجانب والذی یعظمون(" الجزالة وکبر الهمة فاجمم 
الأمرين تجتمع لك محبتهم وتعظیمیم/ ٠‏ 

أدب آخر كبي : وقال افلاطون : ینبنی للملك أن يجمع الى 
[ الحزم MT‏ سلاسة القياد وان يمزج بينهما فانه لیس يتم الأمر 


يواحد منهما ۰ 


AT‏ :وقال أرسطو طاليس للاسكندر : ولا يرينك رأيك انك اذا 
أحسنت القول فقد أبلغت من دون أن تحقق قولك بفعلك ومن دون 
أن يحقق علانيتك بسریرتك ٠‏ قال وانه لیس ينبغى أن تثق بحسن ثناء 
الناس عليك الا اذا كنت محسنا ٠‏ 


آخر : وقال آرسطو طالیس للاسکندر 8 آقبل المعذرة من الكاذب 
اذا آردت أستيقاءه ودع الحجاج عن قدره وليس ينبغى أن تظیر غضبك 
واذا آظهرت فليس يجوز أن تسكن الا اذا آثرت الأثر 7 5 


استبطاء 8 زاد فی الاحسان ی 


عن :فوك ولا طلبه("“ عن جودك/ ٠‏ 

أدب حسن : قال سابور بن اردشير ينبغى للملك أن بقدر مدحه 
وذمه وترغيبه وترهيبه حتى لا يخرج بلسانه الا ما يكون ملائما لفعله 
غانه متى عرف بارسال اللسان على الجزاف لم يجزل وعده ولم يروع 
وعيده ٠‏ وقال : وينبغى أن يعلم الناس انه لا يعجل بالثواب ولا بالعقاب 
غان ذلك أبلغ فى رجاء الراجى وخوف الخاكف ٠‏ 

+ ياق‎ ally الم ل ببعضون ولا تقق‎ ust (v*) 


(۲۱) اضافه لیتسق العتی ففى الأصك نقص يشير اليه مينوقى 


Woe 


أدب : وقال على للاشتر لیجتمع فى قلبك الافتقار الى افاس 
و الاستعناء eee‏ حتی تزول عنك ذله الجشع بالاستعناء عنهم وجفوه 
اللقاء بالافتقار اليهم ٠‏ 

ادب حسن : قال للاشير : استر عورة ر-یتك ولا تکشف ما طوی 
clic‏ واد CMT‏ الحدود على ما أمكنك ۰ 
فی آن تقم الأحاديث الیون / ۰ 

Gal‏ : قال على للاشتر لا يحملنك شرف امریء على أن تعظم 
من بلاگه صغيرا ولا ضعة امرىء على أن تصغر من بلاكه عطيما ٭ 
تفطن وادب وحزم : 

قال سقراط : واجب على من يخاف أن يمتحن بالرئاسة ۔ آن يسوس 
والكد فقد قبل بانه ليس شىء أكد من سیاسة العامة ٠‏ 

وأنشد الحاحظ : 

وان سسیاسة الأقوام فاعلم لها مذعداء مطليها شديد 
آدب وسياسة : 

قال انو شروان : لا ينبغى للملك أن ینتبم زلات. رعيته ٭ 

قال أبو الحسن : ليس العنی غيه أن لا يقصد الى معرفتها : 
ولكن المعنى آن لا بقصدهم بالعقوبه فيها اذا كانت مما يجوز تسويعها 
واحتمال وذلك ob‏ لا تكون مويقا للدین ولا مؤثرا فى المملكة > 


pis )۲۳(‏ خی الاصل ۰ 


وقال بعض ابلوك لولده ارضی من رديتك بالیسور وتجاف عن زلات 
آیدیها وسقطات ij‏ لسئتها قيما لا بیحی ملعك « 


تفضیل ما ینبغی للملك أن یتولاه هما لا ینبفی له أن یتولاه : 

قال 4 آرسطو طالیس : الأمر آمران : nS‏ ولا يجوز لك أن تكله 
الى غيك وصفي لا يجوز لك أن تباشرہ بنفسك ۰ وقال أغلاطون 
لا ينبغى للملك آن يتولى ثسيئًا من الأمور الرذلة بنفسه والأمور 
الرذلة آمران : آمر یکون حسن foul‏ ردىء العاقية » وأمر يكون حسن 
العاقبة ردىء ٠ Toad‏ قال ولا ينبغى للملك أن يتولى بنفسه الردىء . 

وقال على للاشتر اعلم بأن من الأمور آمور لابد لك من مباشرتها 
منها اصدار تاجات الناس غی قصصمم ومنها معرفة ما يرد الى بيت 
المال ويخرج منه ومنها اجابة العمال فيما لا يجوز أن یسنتکفی 
فيما يجب أن يعامل به الرئيس نظيه اذا دخل عليه : 

قال ابن القنع الواجب على الملك اذا دخل اليه من يساريه می 
المنزلة أن يقوم له ويخطو خطأ بین يديه وآن يجلسه فى مجلسه ويجلس 
دونه oly‏ نهض تام له وخطا بین يديه وآمر حشمه بالسعى بين يديه 


وآن پرکبوه بحيث یرام/ 
فی جلوس الك للعامة كيف وپای مقدار ؛ 


وقال آرسطو طالیس للاسکندر : اجلس للعامة »هئ فنننی 
السنه ولا تجلس بغير سلاح ولا یکونن على احد ممن یکین على 
راسك سلاح واذا جلست فأقض حوائج الداخلین اليك » وقدم مجلس 
Jai‏ الفضل ؛ قال وينبغى أن dab‏ روساء gall‏ بتسهیل سیل ۔ 
الناس غی الوصول اليهم وفی. اقتضاء .حوائجهم وتضائها۳, لهم + 


(۲۶) غی الأحل قضایاها لیم والصواب ما آثبتناه ٠‏ 


“Wey 


وقال على للاشتر لا يطولن china‏ فیقل علمك پامور رعيتك ۰ 
وقال ساپور بن اردشیر لابته هرمز : وینبنی ال ان تجاس العامة 
فى كل نهر مجلسا ینتصف فيه الظلوم من الظالم ٠‏ وقد قيل بآن 
الاکاسرة كانت تجلس فى كل سنه مرتك Lak‏ وکانت تأمر بان ینادی 
من قبل جلوسها الا ان الملك يريد آن يجلس فى يوم کذا : وکان اذا 
جلس آمر بآن ينادى اولا من له على الملك دعوى أو مظلمة ٠‏ فاذا دخل 
المدعى عليه نحى تاج الملك وجاء غجثا بين يدى الموبذ وحاكم وكان 
أمرهم على هذا أن ملك يزدجرد / فامتنع من التحاكم وقال ليس للرعية 
أن تنتصف من الملوك ٭ فبينا هو فى ايوان له اذ دخل فرس ملجم 
سرج غرمحه وقتله ۰ 
كيف ينبغى للملك أن يقسط ایام حياته : 


قال أفلاطون : ينبغى للملك أن یقسط آيام حياته آربعة أقساط : 
أحوال الأغنياء وقسط غی تنفيذ ذلك وفى اقامه الفضائل ٠‏ قال لا یتبغی 
للملك أن يدخل وقتا غی وقت + وروی بان الاسکندر كان قد جعل 
یوما لأهله ويوما لراحته وانسه وكان العيد أكثر انسه وكان [ قد HT‏ 
یوما لدرس الحکمه ویوما للفكر فى صلاح أمور العامة ودوما للفكر 
فی صلاح آمور الخاصة ویوما الفکر فى أمور الأعداء ۰ 
فيما يجب على الملك أن يفطه فى الغلط اذا وقع منە : 


قال شائور ۱[ لابته هرمز : اعلم gb‏ أحدا لا يخلوا 
عن هفوة ولا یسلم من زلة وان كان بارعا غاضلا ومتیقظا حازما فان 
زل لسانك عن خطأ/ أو مال رأبك الى غير رشد فتدارك ذلك بسرعة 
الی الصواب فان ثباتك على الخطاً من بعد تبینه آعاظم فى الهجنه 
chic‏ وأشد فى العار ۰ 


5 اضافة من المحقق‎ (Y®) 
۳۰۳ 


قاب ارسطو طالیس للاسکندر : اذا افتتعت آمرا تلی آنه صواب 
ثم تبینت أنه خطا فاجعل رجوعك عنه على تلبیس ما Sel‏ ومن التلتیس 
ان ب تتمه اذا لم يكن فى al‏ تتمامه الضرة الشديدة ثم cal sll‏ بعد 
ذلك آن تنقضه ولكن من بعد زمان ۰ 


فى كيفية السياسة على وجه آخر : وفيه 
قوانین كلية كما يجب أن يأخذ به الماك نفسه لرعيته 

قال أقلاطون : من الواجب على اللك أن يوفى ما عليه لهم من 
حق الحياطة والحماية والعدل والنصفة ثم يطالبهم بايفائه ما عليهم لہ 
من حى ن الطاعة والنديحة 8 

قال آبو الحسن : ويجب على اللك أن يطالب عماله بايفاء ما عليهم 
للرعبية اليهم وأن dc, SAL‏ کل عامل بحسن الطاعة لرئيسه 
والسبيل خی ذلك أن بنصب اقواما بصلحون لذك ويآمرهم بالتقاط 
أخبارهم صغيرها وكبيرها فان للصغير حظا من التدبير ليس للكبير ٠‏ 

وقال آغلاطون : وینیعی لمات آن بحقق وعصده ووعيده فان 
اتسیاق الناس الى ما یسوقھم اليه ليس يقع بالوعد والوعید لکن 
بتحقیق الوعید ۰ ۱ 

قال أبو الحسن : ویجب أن يظهر ذلك ویشهره لییدع ما حل 
بالمسىء الردىء ومن الاساءة ومن الهم ولیتشط الجند على فعل الجمیل 
والنافع وعلى الرغبة فیها وواجب عليه أن يتعرف آمور آعدائه واعداء 
رعيته ليقابل كل مكيدة تكون منهم ومن ارادتهم ہما يدفع به كيدهم 
ويرد به قصدهم وواجب عليه أن يصرف عنايته الى عمارة وجوه 
المنافع المشستركة والی استررار الأموال منها ثم يجب عليه أن يخرج 
ذلك غیما يعود بصلاح حالهم من عمارة القناطر والرباطات والأسوار 


e 


وادودیه والأنهار وفی تدحين النغور واحورات وا دند هدا 
ویب ان يخر من فلت حغاية من معدت په زمانه al. gh‏ و سعر: 

سن أو ضعف/ بر عن آلخاسب اذا لم يكن لہ دخيرة مان ویجب أن 
یقیم لک مدينة حفطه وجند » وعمل الحفظه أن يحفظوا اليلد من الأغنت 
التى تتولد من اهله بالسرقة والنیب وقطع ' لطریق وسائر Goat‏ 
وعمل الجند ان یحاموا عن البند وعن اهله سر أزعداء واضرأرعم ویجب 
أن يقيم لجميع هؤلاء انکفایة من الآموال الشترکه © وآفون مدار امر 
اسيا 4 على حفظ المستقيم سلى الاستغامة وصيانته من الاخه ؤعلى 
استصلاح الفاسد بازانة الافة ورده الى انصحه وعلى التوقى من شر 
الأعبداء ودفعها اذا وردت + وآقول أن حفط المستقيم على الاستقامه 
انما يكون بصیانته عن جميع ما يزيله عن الاستقامة واستصلاح الفاسد 
انما یقوق برخم جميع الاسباب الولدة للعلة ٠‏ 

باب فى كيفية ألسياسة 
وفيه بیان عن وجوه الحرم" 

۰ آقول الحزم قاعدة السیاسه ومبناه على التنبیه للواقع بسعسن 
التفقد والتعهد وعلى استخراج ما لم يقع مما يجوز ا 
بالفكر فيه وبالتکین من / الواقع وبالنفرس © وبالدرجة الانية التنبیث 
الى آنیصحح ما [ قد ] بلغه وي تبين ما قد استخرجه ٭ والدرجة انتنية 
انروية فيما بحب ان يعمل غیما dal‏ و استخرجه وغی جميع ما يحتاج 
أن یعمله حتی یکون على مقدار ما ینبنی أو بالقدار الذی ینبغی وعلی 
الوجه Gall‏ ینبنی وفى الوقت Gill‏ ینبنی » والدرجة الرايمة 
aul |‏ ] الى تنفیذ ما قد استبان وظهر وترك التأخير ومن الحزم 
أن يعمل على الأك.د فیما يحذر وعلی آلایسر والأخف خیما يمل وآن. 
یصرف دزله الى الجد وراحته الى التعب وینبغی آن يعلم ان كثيرا 

ر وهو تفصیل للنقئة الرابعة من القسم الأول من أقمنام 


المسياسة ۰ 


من الأمور الضارة اذا لم يتقدم بالاسستعداد فوردت بغته وفجأة 


لا تمهل لاقتناء ما بتوقی به من :رها ختضر لذلك الضرر العظيم وربما 
آنادت واتلفت ۰ 


ذکر ها cle‏ عن الحکماء على معانی ما قلا 

سال الاسکندر elit}‏ حکیما آن بوصیه ء فقال . La pal‏ عنابتك الى 

ولا xi‏ تن على آمر فق اتھور الا هن الفكر عا ليك یر 
dul,‏ والتکهن yl‏ الصخير اذا دان محتملا للنماء + 


وقال على ۽ بن أبى ود وی : آياك oe‏ من قبل التبين 
من ٠‏ ملك aly‏ پجده وقهر عواة يليه 5 عن ضميره بفعله ولم 
يختدعه رضاه عن خطأ نفسه ولا غضيه عن خطأ غيره ٠‏ 


والملك اليه أجوح GY‏ قوله ينفد ويفعل کل ما يقول من غير تأخير 
ولا اعتراض 3 


وفی عهد ملك الى 4isl‏ ¢ استقبل الأمور بحسن الروية فى آوائلھا 
وبجميل الاستعداد مج ولیکن آوثق مما تدخره من أسلحتك وأفضل 


وقال أرسعلو طالیس : ا ؤخرن شعلا عن وقته طلبا للراحة قان 
ذلك يسلبك الراحة ويزيدك مع الحبرة ۰ واعلم بان الأمور اذا اجتمعت 
عليك ندحتكك ٠‏ 
E ۱‏ 
وقال آفلاطون : من أوجب الواجب على الاك ان يعرف الاغات 
الداخلة ae‏ الوك قبله ليحترز منها ٭ وقال أفلاطون وينبغى ان th‏ 
Yet‏ 


دائما ٭ وقال آفلاطون : ولیس بنیعی الماك آن یدع رقاسات العامة 
تكثر واذا کثرت قبحت أن يرفعها الى رئيس واحد ۰ وقال Gal‏ من 
ساء خلنك به من ساء بلاؤك عنده وآحق من حسن ظتك به حسن 
بانوك عنده ٠‏ 


وان ببطی* الى التصدیق ۰ وقال آرسطو طالیس : وینبعی للمت ان 
يحذر فى دل شىء من آمره من الدانی والقاصی والولی والعدو حتی 
فی مطعمه ومشربه ولیاسه 959 4a‏ وفی مستحمه ٠‏ 
وقال بعضهم الحزم هو حفظ ما کلفت به وترك ما iS‏ ۰ 
وقال ملك لابنه : احذر أن يجوز عليك بغی باغ وسعاية ساع 
پالتدلیس وذلك بان يجعل لهما صورة النصیحه والشيفقة ٭ وقال اتق 
قال آرسطو طالیس للاسکندر ‘ : دار رغيتك مدارة من قد انھکت 
عليه مملکته و تفقدهم جهدك تفند من قد احتاج ج الى مدافعتهم dic‏ 
وعامل gb [sist‏ أنهم خى الدرجة ال العلیا من القوة واذا اجتمع الرأى 
وقال سی : ١‏ ينبني للملك آن یستعمل الحذر عند الأمن > 
والتوانی ٭ 
هذا من حقه أن يكتب بماء الذهب : 
ا e 07 eres‏ 
وغشك الناصح فان عرض لك ذلك فانظر في call‏ تمسك من عاقية 
Pey‏ 


ما آنت le‏ اليه فانك اذا تآملت ذلك عرفت ان الضض والفلق مما 


ومن الحزم الواجب فى الرأى انوداء بالعهد والعقد/ 
عتد خانه آمان الله gai‏ افاضه دين شاده حتی آمن العدو عدوه م 
وامنثتام اليه الخائف من خوفه 4 


قال آبو الحسن : ويه ينتضم رغد السا A jee tial yg‏ 
الحرب وهوله ٭ 

وقال لى للائسير : ان الله جعل العهد آمانا بين عباده فلا تجرين 
الله لاثبات لك بنقمته وان الله يذل کل جبار ويؤين کل مختال ٠‏ 


کم فی آلحزم :قاب ا اپور لابنه 23 يانه ak‏ 
yee‏ جندك لذلك الأفضل Laila‏ والشي فالخير ٠‏ ۰ 


" قانون : قال حقیم : احذر انتفریط غی الأمور انکالا على القدر 
فان لكل قدر سسببا يجرى عليه فسبب التحری والخیبة التفريط وسبب 
النجاح والغبطة وال جح “بان اه فی الأمور 
جات شر I‏ 


وقال بزر چمھر لانوشروان ۳ اترك ما یتوقع بمنزلة cil sll‏ وخذ al‏ 
أحبتة ٠‏ 


(yA)‏ البدار فی الأصل 


Wed 


وقال 1 م طو طالیس للا کندر و اعلم داد ن الحذر من الأمر Leal‏ 
یکون قبل أن یشرع فيه غاما ترك الأمور من يعد الاننماس غییا 
فانما صو الجور ۰ 


2 وغی جاویذان خرز ۰۳۲۰ تقدمة Ag ll‏ لل عن الاستخلهار 
عند وقوع الامر با ذورۃ واضعف الحيلة آبل من آقوی الشدة Jal,‏ 
التأنی آجدی من کثبر من العجل ٭ تال بعض التکماء من لم ينتقع 
بظنه لم ينتفع بعقله ٠‏ 


حيلة یتوصل بها الى معرفة الأحوال المستنبطة 


۳ alae من‎ ee من پر دد الوقوف علی‎ ۳ “shag dans 
مملکته وخیراتبم عیسونا علییم ثم ينيغى أن بکرم من سمح‎ Jal, 
۰ بالتعريف وصدق ویعاقب من کتم وکذب‎ 

انان ی سی :قال على بن أنى طالب لائشٹر . ۳ 

اص ال قال سابور لآبنه هرمز : لا تطلق 
لاحد من قواد عسکرم أن يتناوك احدا من آصحاب بضرب أو عقوبة 
وأوجب عليهم أن یرفعوه الى صاحب مظالك حتی نکون هو العاقب 
ان آوجب الرأى العقوبة ۰ 

قانون : قال انوشروان : ینبغی الملك أن بطلع على ما فى غور 
البحار ولحجها وعلى ما غی أعالى الجبال ورژوسها وذلك بان يجتهد 


(ve)‏ بعتمد العامرى هنا وفى الفقرات المقبلة على کتابات الفر 
خاح4 الحکمة خالدة لمسكويه ) جاویذان خرذ ) وعلی کتاب ) خذاى 
dali‏ ( ويشير الى نصائح ملوکیم مثل اہور ونصائحه لامنه هرمز 
Agi gets‏ انوشروان thks‏ + 
۳٣‏ 


فى معرفة ذوی الرأى والروية من رعيته وذوی الوغاء والأمائة منهم 
ثم أنه يجب عليه من بعد ذلك أن يسلط ذوی الرآی على تأدیب رعیته 
وذوی الأمانة على القیام بامور رعيته ٠‏ ,/ 
قانون فى الحزم : 

فى « خذای نامه ٤‏ قال سابور لابنه هرمز : من الواجب على 
الملك أن یتفقد آمور البادان [ التلخمة ]۳۶ اعداء حتی یحصنها 
بالحراس والحفظة ویخصها بالنفقة ولا سیما اذا کثر آهلها غان آهلها 
آضری على العدو وأشد بآسا والفتنة اذا وقعت بها كانت آشد اشتعالا 
وأبطا سكونا ثم أن كانت متنائية che‏ كانت أعظم فى البلاء ثم انك 
لو تأمن أن بصيروا أعداء لك وأعوانا لكعدائك عليك من بعد. أن کانوا 
لك أعوانا واولیاء ٠‏ ۱ 


قانون SAT‏ فی ا ۱ 
RET‏ ان ا 
قانون آخر فى الحزم : 

م وی 1 : الرئيس , اذا دامت رکاسته كبرت ۵ deus‏ 3 
20 فى حالات مخظفة ' + 
قانون آخر فى الکزم : / 

قال سایور لاینه هرمز - احذرك أن تستعمل على الأرض الکتیر 
خراجیا البعید ود.وتها احدا من آعلام الناس ومن ؤوساء قادة الجیوش 
فانه ان خانك خسوغت له خيانتك آسذد ذلك آمر ملکك وان لم تسوغ له 
آخسدت Li,‏ من أوليائك وأمكنه لكثرة دخله مناو اتك ۰ 

(۳۰) التلاحمة غی الأصل والتصحیح فی م 

۳۰ 


قانون آخر فى الحزم : 

قال آغلاطون : وینبغی أن یعرف حالات آهل gall‏ وآخلاقیم 
حتی یولی علیهم المشاكل لهم ۰ 
قانون آخر فى الحزم : 

قال آفلاطون : ینبغی أن یخاف ویخشی ممن يستبطىء الزمان 
والرای فى آمرهم أن يسقوا ثربه فیفتقوا أو يبيدوا ۰ 
قانون آخر فى الحزم : 

قال آفلاطون : ومن الآفات العظيمة الففلة عن الطبسم القوی 
الجيد غان الطبم العنليم ان لم یصرف الى خير عظيم لم یصبر 
على تولید الشر العظیم ۰ 
قانون آخر. فى الحزم : 

قال آرسطو طاايس للاسکندر : اذ أردت الاستیذاء بمن له حال 
فى نفوس العامة غلا تفعل أن تبلغ غيره مبلغه عندهم ۰ 


قانون آخر فى الحزم : 
قال آفلاطون ينبغى للسائس أن يحفظ الخبر من التجار والرآی 
من القواد ٭ ا 


قائون آخر فى الحزم ؛ 

قال سابور لابنه هرمز : اعلم بان متى اتفق اك فى اشیاعك وقادة 
جيوشك من يرزقه alll‏ النصر والظتر على آعدائك أو من وزرائت من 
موفقه الله لصواب الرأى فى آمور » فان ذوی الاغات سیحتالون فى 
استفسادهم عليك بافساد آحو الهم عندك والفاعلون لذلك ثلاثه آصناف : 
احدھا حساد نعمتك ونعمتهم » والثانی آعداء نعمتك ونعمتهم « و الثالث 
المائلون الى العبث والخبط والعرج ٠‏ 


۳۱ 


قانون تبي فى الحزم . 

قال ساہور بن اردشیر لابنه هرمز وهو خی « خذای نامة » : 
ais‏ أن يضمن آهل كل كورة وناحية ما ترى أو ذهب فى بلادهم 
من مال أو سفك دماء ٭ قال : وينبغى أن تشرك أعدائك على الراصد 
وعه لك على السالح غی Lal all‏ معیم ٭ قال وينبغى آن تلزم: أعوانك 
مع الغرم العقوبة بالحرمان والتوبيخ والیجر As‏ 

بیان أن السياسة المستقيمة هی التى تجرى على جهتى العنف 

رالرفق والترغيب والترهيب وانه لا سبيل الى اجراء الامر 

sal‏ الوجهن( 

قال ر طو طاليس للاسكندر تشسکل بأشكال مختلفة من لين 
سياسة وغلظلة ليجتمع لك أمر الناس طوعا من بعض م وكرها من آخرين ۰ 
قال : واعلم بان سياسة أهل الدناءة لا ستوی ولا تستقیم البتة الا 
بالاخاغة والیوان ودأن تعاس4 آهل الشرف لا تستقيم الا بالكرامة 
والاحہ ان ٭ وكتب اليه أيضا فى كتاب ء کن رؤغا رحیما ولا ٹکوٹن 
chal,‏ فسادا على من لا یصلحه الا الأدب وهم آهل الشر والغدر ٭ 
واعلم بأنك ان رحمتهم وعفوت عنهم خقد أعطيتهم وآعطیت غيرهم 
بتحریهم على الفساد ٭ قال فیجب لهذا أن تقرر فى نفوس آهل الردی 
والخبث ان عقوبتك حالة بهم متی خالفوا آمر السنة وآمرك وکان 
انوشروان یوقم فى US‏ عمد سيس GLA‏ الئاس بالمحبة وشرارهم 
بالاخافة وامزج للعامة/الرغبة بالرهبة . 

وقال ارسطو طاليس اذا ارتفعت الاخافة عن الاراذل اشروا 
وبطروا وعاثوا وأفسدوا غواجب اذن أن يخوفوا ويجب ذلك من وجه 
آخر وهو أن الشرير لا يفعل الخير ولا يترك الشر من أجل الخيرية 
لکن من أجل العقوية والمخاغة ۰ 


یاخذ الرئيس به رعيته » غى سياسة الجياد من الناس وهی صياسة 
الرفق ءالاهسان ۰ : 
AY.‏ 


وقال انوشروان : واجب على الك أن یشدد الستعصین وآن یمدح 
المقبلين على تسأندم كم غان غی ذلك ایناسا للمجتیدی 
الخير ولجاهدى أنفسيم غی منمیا من الشر ٠‏ قال ویتبنی أن 
فى نفوس أصحاب الجرائم انه سالب لأرواحيم ان Cie‏ 


ین نی 


بیان آن العقوبة والاهانة ضروریتان فى السياسة 

قال آرسطو طالیس : ان الذین قد استولت عليهم الله cal ge‏ 
واللذات لا سبیل الى استصلاحھم بالکلام Gl‏ وان آحب أن يقعل 
انجید والنافع وترك القبیح والفسار لا يمكنه ذلك لتمکن العسادات 
القاسدة منه ٭ قال وان مخاطبة الجاهل بالعقل کمخاطبة العاقل بالجهل 
وفی التجوز عن آهل الفساد توهين لأمر السنة/والسياسة واخرار 
باعل الصلاح ٠‏ ۱ 


وقال ناشن : انه ليس كل احد slats‏ بالرغق = فلابد 
E‏ ا الفواحش والآنات أولى 
وأحق .بالرقة والرحمة من أصحاب العلل و العاهات ۰ 
آدب كثي : 

قال أغلاطون : وكما لا ينبغى للصاحى"" أن bas‏ السكران أو 
يعذله كذلك لیس بنيغى للأديب أن يخاطب من لا أدب له ٭ 

وقال سابور بن أردشير لابنه هرمز : اعلم بأنه لیس يستفيضص 
الا من فى العامة الا بان يكون الخوف شاملا لأهل الريبة والخيانة 
خینبغی أن تخيفهم وتشردهم وان تقطع آطماع من له حق أو حرمة 
من تحرمك لهم فيهم عند وجوب العقوبه علیوم ولا ينبغى أن تداهن 
فى أمرنهم ۰ 


۳۱۳ 


وقال أفلاطون : واجب على الرگیس أن ينظف المدينة من الأخلاق 
انسیعیه وهی التی أفسدتها الطبيعة أو العذاء الردىء خائه ان لم 
ينظف البلد منهم بأن ينكل بهم ويشردهم أفسدت هى الأخلاق السليمة ٠‏ 

وقال الجاحظ : أى رئيس كان خيره محضا فقد خالف تدبيره فى 
تدبیره/وظن أن رحمته غوق رحمته فعدم الهيبة وأفسدت الرعية ولو كان 
ناس كلهم يصلحون على الخير لكان الله بان يقتصر بهم عليه آولی 
فاذا لم ي یقتصر بهم على ذلك خقد بان بآنهم انما يصلحون على اللين 
والشدة والعفو والعقوبة والنم والعطية ٠‏ قال : واذا کان الأمر على 
ما قلناه خقد عاد الشر خيرا والکروه محبوبا والئع عطاء ٭ قال ونقول 
خير الخیر ما كان ممزوجا وشر الشر ما كان صرفا ٠‏ قال وقد قيل 
بعض العفو اغراء وقتل: البعض إحياء ping‏ البعض اعطاء ٭ فلا بد من 
الوعد والوعید ومن البشر والعبوس ٭ قال ولو كان pall‏ صرفا هلك 
الخلق ولو كان الخير صرفا انقطعت ااحبة ولو انقطعت المحبة سقطت 
الفكرة ومع عدم الفكرة عدم الحكمة ومع عدم الحكمة عدم 
الان انية ولولا الحكمة لكانت البهيمة أفضك لأنها All‏ عيشا وأرغد ٠‏ 
قال وانه ليس بلية أعظم ضررا من ملابسة من لا يراقب الله ولا يتقيه 
ومن مقاريته ومجاررته فانه اذا كان بالله عارفا وعليه مجترگا ولحقوقة 
مضيعا ولاحسانه کاغرا فانه عليك Tal‏ ولحقوقك أضيع وباحسانك / 
کر وان کان بحقوق الله جاعلا کان eins‏ أجمة ٠‏ 

وقال عمرو بن العاص لعاوية : احذر طغيان اللئیم وخصاصة 
الكريم فان اللثيم انما يصول اذا شيع واما الكريم فاذا جاع + 


البحث عما قاله أفلاطون بانه ليس ینبفی للأديب أن يخاطب 
من لا أدب له وهو من قبل پررقه(۳) 


فأقول وقد يجب ان ننظر فيما قاله أفلاطون من انه ليس ینبعی 
اااادیب أن بخاطب من لا أدب له اذ كان dublin‏ الجاهل ومن لا أدب له 


۳٤ 


کالضررری تعلیما وتأدیبا وأمرا ونهیا واعذارا وانذارا ومراده عندی 
ائه لیس پتبنی آن یمتعد فى آمر الجاهل ومن لا آدب له علي SAAN‏ 
وذلك بان يظن أن الخطاب كافيه ولکنه يجب أن يجوز الخاطبة الی 
آخذه بالهوان والشدة ٠‏ 
فى الفصل بين عقوبة الأولياء الخالفین وبين عقوبة الاعداء النابنین : 
تال آغلاطون واجب على السائس أن پفصلة بين ما یستحقه 
الأعداء وبين ما بستحقه المخالثون لك من الأولياء ٭ قال وأقول 
يجوز فى الأعداء القصد الى قتلهم وسبيهم والى تخریب عمارتهم 
واحراق منازلهم ولیس يجوز شىء من هذا غی مخالفينا من الأولياء 
بل القصد فى التغيير عليهم وفى مجاهدتهم وتأديبهم وتقويمهم وردهم 
الى حسن الطاعة فقد بان اذن أن الواجب خیهم وفی أهلاكهم الاستیقاء 
وأن ينتفع بها ما داموا فى طغیانهم خاذا استقاموا وتابوا Lisa,‏ عليهم ۰ 


فى الجنايات التی لا يجوز احتمالها والحيئة فى تعريفها / 
قالوا كانت الأكاسرة تتجاوز عن كل ذنب الا ثلاثة : الطعن على 
المنحرف عن All‏ والطاعن انهم قد كانوا نصبوا رجلا فى صورة التالغین 
يداخل السلطان ويطعن على اللك ویسسهل عليهم سبيل الطعن : 
ثم انه كان برجم اليهم بخبر من يساعده ویخبر من يريد عليه مقالته 
ولا یساعدہ ٭ وكانت حيلتهم فى معرفة الخيانة فئ الحرم أنهم كانوا 
یحولون من يريدون/اختياره الى الدار وكانوا يوكلون به من يحفظه 
ثم يدسون اليه بجارية راقعة الجماك مليحة القال قد اعدت UM‏ على 
سبي السفارة وكانوا یأمرون الجارية بآن تؤنسة من نفسها وبآن 
تبرز له محاسنها وآن تطعمه غی نفسها شیئا فشيئا على الأوقات ٠‏ 
وکانت حیلتهم فى معرفة من لا یکتم سرهم أن ینظروا من gall‏ 
يصافيه الذى بریدون اختیاره ثم يقولوا له ان الملك [ قد عزم ]۳ 
(۳۵) بیاض فى الاصل ۰ 
۳۹۵ 


على قتل صاحبه ثم یتاملوا وجه gill‏ قيل بان اممك يريد نتله خان 
رأوا فوه تغيرا علم الملك انه قد أخرج سره اليه ۰ 
ومن الجنايات all‏ لا تطلق السنة احتمالها والتجاوز عن عقويتها 
ولا os‏ فلیس ہجوز ترکهما خی المدينة ولکن الو اجب نفیھما عن البلد 
واقصاؤهما الى حيث ينقطع عر عن آهل اليلد شرهما ٭ قال : وینبخی آن 
یعلم ان الكاذب بغير ارادة مجنون والكاذب Bal yl‏ لیس er‏ 
الانسان باللسان غاذا ذهب اللسان ذهب الانسان ۰ / 
القرل فى صفة الذين لا يجوز استبقاؤهم فى البلد - 

وفی صفة من يجوز أستبقا بقاژهم وان کانوا آردیاء > 

dls‏ اخلاطون : dat:‏ الردی صنفان ٤‏ آحدهما آهل gle‏ 3 وسلامة 
والرای فى هؤلاء آن یستعبدوا فیما یعود نفعه علیهم وعلی آهل الدينة 
قال والصنف الآخر آهل خبث ورداء والرأى فى هؤلاء أن يفنيهم أو 
ينفيهم من البلد وينظف البلد منيم ٠‏ قال وقد قيل AT‏ العلاج الكى ٠‏ 
ومن هل الخبث gall‏ لا بجوز الاجاوز عن عقوبتهم ٠ OS shall‏ 

٠‏ آرسطوطالیس a‏ بالساعی حنی a cee‏ 4 السعاية 
1 جر من ينزع بالوقيعة 4 فى الئاس ٠‏ 

وأيضا قال على اين آبی طالب للاشترلیکن آبعد الناس عنك 
آطلبهم Gull‏ الناس ٠‏ 

بيان ] آن | a‏ قو أم السياسة بالاحسان و آن أشرة ف 
الآلات الرفق : 

أقول من البين ان قوام كل شىء انما هو بغرضه » وقد بینا آن 


٠ هكذا خی الأصل ۰ والسعایة هى الوشاية‎ (re) 
. اضافة الحقق‎ ۱۳۵ 
۳۹ 


غرض السياسة تحصیل حم ن الدال للمساسين / فقد ثبت آذن ان قوام 
السياسة بالاحسان ۰ Lad,‏ غلما کان لابد السائس من الترغیب 
والترهیب كان لابد له من تصدیق اوعد والوعيد ٠‏ وایضا فلما کان 
اشیء الرذل یستحقان الاهانة والحرمان كذلك الغاضےٰ والسست 
یستحقان العطية والاکرام وآقول الرفق خير بذاته کالنذاء واما 
العنف فانه ائما یصبر خیرا بالمرض کالدواء ء 


ذكسر ما جاء من الترغیب فى الرفق والاحسان : 


کتب ارسطوطالیس الى الاسکندر اعلم بان الواچب لم پرض من 
الناس غی معاملة من دونهم الا بمثل الذی رضی لهم به من نفسه 
فان رحمهم وأمرهم بالتراحم وجاد علیهم وآمرهم بالجود وعفا عنیم 
وأمرهم بالعفو فليس يقابل منهم الا مثل الذى أعطاهم ولا اذن لهم 
فی خلاف ما اتى اليهم غان رغبت فى رحمة من هو خوقك وهو والله 
تبارك وتصالی وفی جوده وعفوه فارحم من هو دونك وجد علیهم 
واعف عنهم ۰ قال واعلم بان الأيام تأتی على كل شیء خيخلق وتمحی 
الاثار وتذهب الا ما رسخ فى القلوب من الحبة التی یتوارگھا الأعقاب / 
عن الاسلاف وذلك انما يكون بالاحسان ‏ 

[ قال ]۰ آبو بكر الصديق رضی الله عنه قال رسول الله 
Be‏ قال الله جل وعز عبادى ان كنتم تريدون رحمتى غارحموا عبادى. 
وعن رسول الله & انه قال من لم يرحم أهل الأرض لم ys‏ حمه Jai‏ 
السماء ۰ 

وقیل الاسکندر يما نات هذا الملك فقال بالاحسان الى الأصدقاء 
ویاستماله الاعداء + 


+ اضافة الحتق‎ (rv) 
۰ اومیرس فى الأصل‎ )۳۸( 
۳۷ 


وقال الجاحظ : أنه لیس من آحد دعی الناس الى الانسیاق 
له بالعنف الا تعنفت عليه الفنوق ٠‏ 


وعن رسول الله ge‏ آنه قال : ان الله تعالى آمرنی بمدارة 
الناس كما آمرنی بالفرائض ٠‏ قال ونهانى عن معاداة الرجال كما 
نهانى عن عبادة الأوثان ٠‏ 

وقال حكيم : ايام ومعاداة الرجال فان معاداة الرجال كموائبة 
الد باع التى ان غلبتها لم تنفەك وان غلبتك أهلكتك ٠‏ 


آنس rir‏ هريرة Vib‏ : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ان الله رفيق يحب الرغق ويعطى عليه مالا يعطى على العنف + وقال 
رس ول الله صلی الله عليه وسلم من حرم حظه من الرفق/فقد حرم 
حظه من خير الدنيا والآخرة م واذا آراد الله يأهل بيت خيرا ختح عليهم 
باب الرفق ۰ وقال عيسى بن مریم عليه السلام : الرحيم فى الدنیا 

هو المرحوم فى الآخرة : 

قيل للاسکندر ما All‏ شىء وجدته فی ملكك فقال انه لم یغلبنی 

وقال رسبول الله صلی الله عليه وسلم عند الله خزائن الخیر 
وخزائن الشر ومفاتیحها الرجال غطوبی لن جعله الله مفتاحا للخیر 
ومغلاق للشر وويل ان جعله الله مفتاها للشر ومغلاقا ٠ All‏ 
[ عن ]۳ معاذ بن چبل قال رسول الله صلی الله عليه وسلم ما 
عظمت نعمة الله على أحد الا کثرت عليه حوائج الناس ومؤناتوم 
فمن لم يحتمل مؤناتهم غقد عرض النعمة للزوال ٠‏ 

وقال جابر بن عبد الله قال على بن أبى طالب ان حوائج الناس 
أنشد بقول : 


ركم تصحیح بالهاش فى م ٠‏ 


۳۹۸ 


ما آحسن الدتیا واقبالیا اذا اطع الله من Les‏ 
من لم یواس الناس من فضله عرض للادبار اقبالهيا 
غاحصخر زوال الفضل يا جابر وابفل من الدنيا ارسالیا/ 
فان ذا العرش جزيل لعطا يضعف بالجنة أمثالها ٠‏ 


اك ۲ ابو سعيد الخدری قال رسول اللل صلی الله عليه 
وسللم : ن الله خلق العروف وخلق له وجوها من خلقه ۔ ثم أنه 
وجه بطلاب الحوائج » غمن قبلهم حى بهم وحياهم ومن ردهم 
هلك بهم وأهلكهم ٠‏ 

وقال رسول الله صلی الله عليه وسلم ان مثل الحوائج 
العیث ومثل آهل المعروف مثل الثرض الجدبة وان الله اذا آراد 2 
وجه اليما بالعیث فان قبله حيث وحی بها آهلها و ان لم تقبل هلکت 
cle,‏ بها أملها ٠‏ 

وقالت أم سلمة قال رسسول الله صلی الله عليه وسلم : العروف 
يقى مصارع اله وء والصدقة تطفىء غضب الرب » وصلة الرحم تزيد 

فى العمر » وآهل العروف فى الدنیا هم أهل المعروف فى الآخرة : 
وأهل Sill‏ فى الدنيا هم أل Sill‏ غی الآخرة ٠‏ 


[ وقال | آنس قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : : هن 
أصبح ولیس همه ااؤمنون والمسلمون فليس منى ولست منه والله فى 
عون العبد ما دام العبد فى عون GAT‏ ومن مشی فى حاجة أخيه كتب 
له بكل خطوة سبعين حسنة ومحى عنه سبعين سيئة ٠‏ / 

وميمون بن مھران قال سمعت الحسن بن على يقول قال رسول 
الله صلی الله عليه وسلم : من سعى فى حاجة أخيه السلم غکانما 
عبد الله سبعة آلاف سنة یصوم نهاره ويقوم ليله ٠‏ 

)*%( أضافة » 


۳۹۹ 


واين عمر قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسام : عجبت ان 

بشتری اامالك بماله كيف لا یشتری الاحرار بمعروفه » وقال رسول 
edhe ah‏ سيد استعمله على قضاء 
حوائج الناس ۰ 

وقال الحسن GY‏ آقضی اسلم حاجة Gal‏ الى من آن اصلی ألف 
رکعه متقلبة [ وقال CP‏ آبو قلابة قال رسول الله صلی الله :عليه 
وسلم : من سعى فى حاجة آخیه السلم كتب الله له Sale‏ آلف سنة 
قيامها وصیامها قضیت له ولم تقض ۰ وآبو هريرة قال رسول !ال 
صلی الله عليه وسلم : اشسغعوا توجروا ویقض الله على لسسان 
aun‏ ما شتاء ق 


ما sla‏ من عظم حرمة امن 


قال اين عباس نظر رسول الله صلی الله عليه وسلم :الی الكعبة 
وقال ما أعظم حرمتك ثم قال وان/ ا اؤمن أ:ظم حرمة منك ة [قال] ۱*۹ 
عبد الله بن عمر قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : من نظر الى . 
آخیه المسلم نظرة ود غفر الله له ٭ وقال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم : النظر الى السلم على شوق اليه خير من اعتكاف سنة ۰, 
وعن رسول الله صلی الله عليه وسلم آنه قال ale:‏ 
رہ در وت 


تفذ تفضیل وجسوہ الاحسان : 

باعصاء دوی الحاجه والسکنه من آهل الأدواء والزمانه الذین 

لا يستطيعون الاحتراف لانفسهم ولا يرجعون الى کفایة بآموالهم ثم 

آجر عليهم الكفاية السابنة خان اللوك Gal‏ يمؤونتهم من الرغية ٠ ٠‏ 
١‏ 


وقال على بن آبی طالب للاشتر تفقد آهل الیتم و الزمانة 
لیم كنايتهم ٠‏ 


وجه AT‏ .قال ارسطوطالیس ينبغى للملك أن يصرف همته الى 
تفقد حال من لا يمكنه رفع ظلامته/أليه من ضعيف وفقير ومسکین 
ومبتلى ٠‏ وقال على بن أبى طالب للاشتر تفقد gol‏ من لا یصل اليك 
'ممن.تحتقرم, الننس ووك فى -الخناية بأموزهم وتفقدا آحوالهم وانهكها 
اليك آهل. الحسبة والتواضع ٠‏ 1 
۽ وجه AT‏ وقان سابور لابنه هرمز اعلم انك وان اجزلت العطاء 
ووسعت الأرزاق لا تنال مودة أصحابك الا بان تتمیدهم بالصلة والعباء 
واعلم أنه قد يكون منهم من یشرہ الى الطلب فیسٹل ومنهم من یطوی 
عنك حاجته ويصبر الصسواب ان تحمل الحريص على حرصه وان 
تزيد من جاملك غی آمره ووفرك بتركه النظر له بك + 
. وآعلم بان يذل البال لذى رآي تستفیء بذاته أو مبارز تصول 
پشجاعته أو وزيز تثق به.ويكفيك ,ظائفه من .عملك ,بحس قيامه. أو شيزئف 
من ساطانك تتزين به تأبيد بملكك ودفعه لأمرك وعائد اليك به أكثر مما 
بذلت لان .ذلك پیعٹھم على gaa‏ الموالاه وحسن المعاؤنة لك نی 
شأنك ٭ قال واذا آمرت لامرىء من هؤلاء أو .غيرهم /بحباء أو صلة 
فاسم بنفسك عن أن یکون حيث يناله بصرك ٭ 7 

وجه آخر من الاحسان : قال ارسطوظالونن للاشکندر : تتبعی 
مخاطبتهم الك خينيغى :أن يمكنهم من ذلك وآن بعد ذلك من نعم الله 
عليه + وقال علی لاش اعلم [ ان ان من الناس من لا Gh‏ متك 
بان تقضی حاچته من دون مشاخوته اياك بذلك ومن دون مشافهتك otal‏ 
لها وذلك. ثقيل عللی الولاة والحق كله ثقيل + ال فینبنی gh‏ .سل 


By >‏ اام مج او 


vA 
) العابري‎ — ۱ ( 


ذوی الحاجات قسطا من سخطك ches,‏ وان تسهل علیهم کلامك 
ومر taal‏ ۰ 


قانون : قال آنوشروان لیکن اجتهاد اللك فی ارضاء alll‏ بحسن 
الطاعة له وفى احیاء الرعية بحسن النظر لهم ٠‏ وینبغی مع ذلك ان 
يجتهد فى اعلاء ذکره ومما يرغم الذكر بيقيه احداث ادن وعمارة بيوت 
الله واقامة البيما رستانان لاقامة الرضی واقامة LLM‏ لعلاجیم . 


و قال انوشروان | ن اارحمة اف الجامعة 


ذکر الأسباب التی تتولد منها الآفات منها الفسدة للسياسة. المؤدية 
الى خراب العمارة والی فقر الرعية : 

7 ۰ فى خذای نامة » قال سابور بن أردشير لابنه هرمز امل 
ما یقصد به الولاة. والعمال : فیخرہوا العمارة ویفقروا الرعية ثلاثة 
آحدها مشاركة الالك,ا ايام جى الشرۃ وفى فضل الحرص على جمع امسال 
وعلي اجترار النافم الى أنفسهم .من غير وجوهها فيقع الظلم وبالظلم 
يرتفع البرکات وتخرب العمارات وتقل الأموال .. Sai,‏ ترك العدوی 
على العمال وترك استخراج الظلامات منیم لايجاب أو حرمه أو آلف 
أو هوى ٠‏ والثالث الاهمال والاضاعة .وذلك gus‏ یتر۵ : تفقد أحوالهم 
وأمورهم . ومجرغة سيرتهم وأفعالهم ۰ 


ذكر شہیئین آخرين : 

Saal dls‏ دن" bps‏ لاینه هرمز واحنذرك أمرين/ آخرين 
يكنبانك الئٹ :وبدماانك على الظلم وعلی افقار الرعبية وتخرنئب 
العمارة وافساد اللك والمملكة وثماء الشرف والمغامرة نمسا 
يتباهى به المتنافسسون ‏ ویتبذخ. به السرفون: من جميم الأشياء غان 
الاس :الذين هم حاشيتك وعمالك واعوانك اذا راو ذلك منك تقباواً 
بك واستنوا يسنتك ورغیوا في تغییں أحوالهم في الزيادة فی مروءائهم 


یو 


من الأبنية والبد اتین والالات والعبید والراکب والأثاث وغیر داك 
واذا آرادوا ذلك لم يكفهم ما تعطییم وتجریه عليهم غیسخطوا cls sal‏ 
ویستقلوا۳ معروفك ولم يقنعوا بجرايتك ورزتك وبعطائت وصلتك 
وان آضعفت لم يحتمله دخلك وان حرمتهم صاروا حربا نك وفتعوا 
مع ذلك ابواب الخيانات والجنايات عليك وتركوا نصيحتك فى امورت 
وتريصوا الدواثر عليك وبك ۰ قال واعلم als‏ انما يفاخر المرء اقرانه 
واکفاءہ واللك خلا شسبیه له ولا نظر | 


ذكر الاساب المؤدية الى الاهمال : 

قال آفلاطون اغة الك الاهمال والأسبالاً التی تولد الاهمال ثلائة 
احدهما استهتار االك بالشرب والثانی الشغف باللعب والسماع و الثالث 
الولوع بالنساء وهذه كلها مفسدة للفكر ومقطعة للزمان ٠‏ 

ذکر سیب آخر للاهمال :وفال ارسطوطالیس sal,‏ أسياب الاهمال 

الأمن غان الأمن یؤدی الناس الى ترك استعمال الاداب و لسن ویو .ی 
اللوك الى ترك آخذهم باقامتها وباستعمالها فان J‏ فجائيم ] الأمر لم 
نجدوا آنفسهم ٭ قال وآیضا فانهم اذا استطابوا لذة العطله وساموا من 
العقوبة فى ترك سنة تجروآ على ترك السنة جملة ۰ قال ولذلك اقول 
بان التتلب فى الخیرات أصعب من مقاساة الشرور ۰ قاد ولهذا 
أقول مدة من حنكة التجارب تكون فى الملك آطول ۰ 

نکر سبپ آخر من أسباب الاهمال > وقال ارسطوطالیس وأحد 
أسباب الاهمال التهاون بالامر الصغیر للاعتعاد على فضل القوة وتوفر 
ا ٠‏ يل أروان بن محمد وكان من آشیم ملوك يني أمية ويه 
ختمت دولتهم / كدف فجعکم الأدبار فقال لاستخفافى بما كان يكتب 
به نضر بن سيار قال وذاك انه كان دائما یکتب فسدت الدولة ب اظنی 
ذلك منه واردت [ ان ا آرية القدرة فرآیت القدرة ٠‏ 


+ فى الأصل خلت‎ )٤٤( 
٠ فى -الأصل يستقلوا ء‎ )٤٤( 
9 all اضاغة‎ (¥) 


قانون : وقال آرسطوطالیس لاسکندر اذا وليت آحدا خحذره 
الخلاف واقسم عليه بالوعید ٭ 


التول فی سیاىة دفع مضرة الأعداء عن COLI ov‏ : 


الواجب على السائس فی کل سياسة أن يعمل :لى ما توجبه 
ctl‏ فى الوقت و الاحواں الدائرة غیما بين الآولياء والأعداء وان 
كانت ختبرة غانها تنحصر فى قسمین آحدشما الذی بوجب الداخصه 
والاخر Gall‏ بوجب الناجزة وراس الأمر تقدم» dig sll‏ ومالکه العمل 
بالحيلة وقوامه فی التأقى ورفض العجلة وعلى أنه لابد من العدد ومن 
العدة وتمام الذمر :بکتمان ما ترید آن تعمله حتی لا یقف عليه عدوك 
وحسن التلطف می استخراج ما يريد ان يعمله من یناوتك ٠‏ 


وفی « جاویذان خرذ » وهو من آجود:) کتب الفرس أضعف 
الحیلة أبلغ: من اقوی الشدة وأقل التانی اجدی من كثي من العجلة 
وتقدمه الروية آبلغ /من الاستظهار عند وقوع الأمن بالشسورة ٠‏ وفی 
;» جاویذان خرذ » أيضا ca‏ تبطل "مع ثلائة افندة dag‏ مع 
الحيلة والمجلة تبطنل مع "لنانی والاسرافہ يبطل مع الفسد:» 
hal Jt‏ ود غی yaar‏ بلاد اليد صورة:أسة gale‏ می حجر 
وعلی جبينة مخترب الحيلة خیرا من الشدة والتاتی آفضل من العاجلة 
والجول غی الحرب خی من النعة وقال وجد .هجر مکتوب فيه بالحميرية 
آي الشذيد احذر الحیلة" آیها العجول احذز المتأئى أيها المتأنى 
لا يمنعنك من الصواب الفکر قئ OV AGLIF‏ 0 ۰ 
تبر fit,‏ شن itl Pats‏ ما نعو هن قول فيصن طك الوم وشتهر 
ett‏ التارلئق بتي الخض لی کثمان الرای : "۱ 


رمم جیاد ھی oe dal‏ 
)24( جاعت هذه النصيحة من قبل س 
(6۰) ثلث فى الد.ل ۰ 
Gali )۵۱(‏ فی ٠ dol‏ 
(ory‏ غبینا فى الأصل ٠‏ 

۳٣ 


قال عكرمة كانت امرأة بفارس لا تلد' الا الأبطال وكانت: 
من آھل بيت كسرى غدعاعا كسرى. وقال لها أنى آرید أن أبعث 
الی الروم جيشا واردت آن أستعمن علیوم آحد بيئك غصنیهم ل 
culls‏ اما غلان Vana‏ روع من تعلب تو صفرد وھذا/ غرخان 
هو أنقذ من 1 وهذا شهر اير ان هو و أعلم من الحلیم خاستعمل 
الأن أييم شثت 

قال do Se‏ کے امك شهر ابران وولاة قيادة العسکر وضم 
اليه آخاه فرخان خسار یراپران حتی ورد بلاد الروم فعلبیم وتمکن : 
منیم وخرب مدنیهم حتی بلغ الخلیج وذلتت الروم له قال فبينما قرخان 
یشرب یوما مع آم حابه اذ قال رأيت كأنى تقد جاست على سریر کسری 
فرفع الخبر الى کسری فکتب الى شور ایران اذا تاك کتابی هذا فابعث 
الى برآس فرخان خکتب اليه أيها الملك أنك ان تجد مثل غرخان خی 
شجاءته واقدامه وحسن بلاگه وبعد صوته خی آعدائك. خلا تفعل فانك 
تندم ان ان قتلته فکتب کسری ان فى رجال غارس خلفاء منه فعجل 
الى ہہ بر آسه فراجعه شهرایران فاغلظ له کسری وکتب اليه بکتاپ 
ثالث وجه الى برأسن فرخان ودع عنك التسويف والمراجعة ذ غلم بأتمر, 
شهراير أن للملك كسرى فبعث کسری بریداٴ الى عسكره ہ آئی قد نزعت 
عنكم شهرایران واستعملت عليكم فرخان وقال للبرید اذا ولى فرخان 
الگمر: وانقاد له السکر فاءطه الصحینه وکان کتب صحیفة/ na‏ رة ۲ 
وفیها اذا استتم أك الأمر خوجه الى برآس شررایران فلما وصل البرید 
الى ۂھرایر ان وعسکره قال شي ایر ان السمع والطاعة لام lll‏ ونزل 
رو فرخان مکان: Chk‏ الب ید المحيقة ی فرخان .فا فیها وجھ.. 

لی-ی رس شبرایران فقال فرخای اضریوا Bic‏ ق شدوليوإن, ن فقال Al‏ اخوهر 
ee‏ ن آمهلنی مقدار ما آکتب وصيتى قال قد فعلت فدعا بالسفط, 
الذى كان فيه صحائف كسرى فأخرج اليه OMS‏ صحامٔف [خيها] 68 
كلها آمر كسرى بان يضرب شیرایران رأس خرخان obs‏ يوجه الييه : 


اک ثلث فو فى ی ۰ 


برأسه فناوله الکتب ثم قال له راجعت اللك فى آمرك حتی اسخطته 
على نفسى وداغعت عن روحك جهدی وغررت ہآمری وآنت آردت أن 
تقتلنى بکتاب واحد غنزل خرخان عن سريره ورد أخاه اليه وقال قد 
نزعت الأمر Gall‏ وليته الى أخى فاشهدوا ثم ان شهرايران كتب الى 
قيصر ان لى اليك حاجة لا تحملها البرد ولا تبلغها الصحف غالقنی 
بنفسك فى خمسين من أصحابك فقط خانى آلقاك بمثلهم فسار اليه قیصر 
والتقينا فقال له لا خلوا ان كسرى أمرنى أن أقتل أخى فلما أبيت 
خلعنی وملكه أمره بقتلى خلما/ عرف أخى ما كان منه الى غى آمره رد 
أخى الأمر الى وقد رأينا أن نكون لك غليه ٠‏ وآنت تكون لنا قال قد 
فعلت فتعاقدا وتحالفا ثم قال آحدهما لصاحبه انما السر ما كان بين 
انين فاذا جاوزا الائنین فشا قال له صاحبه أجل غاشار الأول الى 
الثانى أن يقتلوا الترجمان ولم يكن مع كل واحد منهما غير سكين 
sal,‏ فقتلاه يسكيئهما + 


a عجلتك والحیلة ا شدتك 01 عنوك المالك لقدرتك‎ lat 
۰ ضامن لك الظفر فيما تزید من آمرك(**)‎ 


قال gif‏ الحسن : الوصایا التیٰ ذکرناها فی العمل بالتائی والحيلة, 
متقاربة فى المعنى وانما تکترث بقائلیها وصلنا الى روایتها على هذا(“ 
الوجه ليلم ان الوصية بها کالتفق عليه من أصناف الأمم وکالثابت 
الذی لا يتغير من القديم الى الحديث ۰ وقال 7و حزم الرآقی 
انكى خی العند من كثرة: العساكر ۰ وكتب آرسطوطالیس الى الاسكندر. 
دع احازبة واستعمل المايدة فان فتوحها اهنى ۰ وأقول ليس الثانى 
أن لا يعمل ہما يوجبه الرآی لکن أن يسوف/بالعمل حتى يستبين له , 
الرآی بالتضفح والتدبر غان اسستبان وجب التنفيذ ولم يجز التأخي, 
“oul‏ 


(۵۵) اضافة الحقق + 
۳ 


وقال افلاطون آحمد الأمور الصبر عند کل UAL‏ وريما كان عجزا ٠‏ 


وقال ارسطوطالیس للاسکندر لا تسأمن مطاوله عدوك فان خی 
الانتظار تمكنا من dad‏ آو بصرا لعوره ٠‏ قال ومن أمكنتك فرصة 
خاهتبلها فان ترك البادرة عند مصادفة العزة معقب للحسرة ة وائما الدنیا 
دوك ٠‏ قال واذا اشبت حريا فانقطعها واذا آلهیت نارا فاشعلها ۰ 
قال لا اذا زوفت يكن ار تی ابد ON‏ سا kh ast‏ فا 
اياك أن تغرر أو تخاطر الا اذا لم يمكنك التمسك بالحزم ومنه ان تخاف۔ 
سبق عدوك الى منزل ريف أو الى فسحه سبيل + قال واجعل الحرب 
آخر أمرك غان التفقد فيها من الأنفس ولیس يستوى المدافعة مع 
هذا كله ان لم تكن للمتحصن حدث يتحصن , فيه كفاية ما يحتاج اله 
فى مزة ة المدافعة والزيادة ۲ عليه ٠‏ والرجال غلابد منهم فى كل حال لان 
الحريم اذا لم يذب عنه آمکن العدو بلوغ ما يريده وان كان وثيقا 
ولاہد للرجال من الآلات وريما احتا ج السور الى ما يوقى به مما 
برمی الیم/ ورہما احتاج الى آلات rs‏ مکاید العدو كمنجنيق 
ينصب بازاء منجنيق. وعرادة تنصب ازاء عرادة ٠‏ 1 


نون كبير : قال أنوشروان ينبغى الملك أن ؛ يح ذر البعغى 

= ت 2 ملاینه من any‏ من ae‏ 0 ن كان مهنبا والرفق به مه 
مو جو حا ۰ ۱ 

وفی Vale‏ : العاقل لا يثيي 7 وان كان خصمه مسا 

اعتمادا على القوة فانه لیس يجوز آخذ السم اعتمادا على الترياق ٠‏ 

وفی. Malka‏ : قال على للا شتر لا تأتين صلحا فان فيه راحة 

لهمومك ودعه لهندك وأمنا لبلادك ٠‏ ۱ 


۰ بخط بارز فی م‎ (oven) 


بعمل لا ینفم من دون آن بطاع العرغه وماذا بعنی الععشان العلم 
call‏ الماء ان لم يذهب الی الاء وماذا يعنيه الذهات الى موخبع 
الماء ان لم بأخذ aio‏ ألماء وآیضا غماذا بعئيه أخذ الماء من well‏ 
ان لم يشريه والشرب آیضا لا يغنيه ما لم یشرب مقدار ما يرويه ۰ 


وأقول الرآی اذا لم يعمل به كان als‏ لا رآى ولذلك قال 
أمير او بن ار ال انه لا رآی أن لا gle‏ + وقال أرسطو 
للاسكندر اعلم بان الأمور التى بتظیر با على الأعداء ثلاثة احدها دهاء 
الرئیس والثانی كثرة الأجناس الشجعان والثالث zig‏ العدة 
ولا قال ge wall‏ بن على لعبيد/ الله بن الحسن نے سے 
فقال انه ضائرى ولیس ہنافعك فقال Gs,‏ غقال لأنك ضيعت أسْياب 
النصر غتال وما هی أ باب النصر قال العدد والعدة ٭ 3 


ذكر الرئاسات التی بها ينتظم امر العکسر 


وقال پعضهم يجب على آمیر 51000 
تة وقاند: dalla‏ ودأحب مظالم وصاحب تعيثّة ؛ وصاحب دارجه 
للسنکر وولی سإقه وحامية من بعد الساقه وينيغى أن يجعل والی: 
علافة وولی سوق العسكر ۰ 


قال dee‏ صاحب Si‏ و کف ادى بقن السکراطی بع ٠‏ 
وتفقد. 1 سلاحهم ودوآبهم “Gill‏ بارز اقهم + قال ویجب أن يكون . 
ضازیا جربا ٭ " oe‏ ۱ 
صف قاقد الطليعة : 


3 الطلیعة وت‎ de ee Pale (Sie الذكر‎ aes 
الطلائع حتی یکون الاخر متصلا بالأؤل وذلك انه لن لم يظاهر تمنها‎ 


۳۹ 


Converted by Tiff Combine 


للعدو جرآة والسکر انخزالا ۰ ۱ 


وصية فی أمر الطلائع والعیون : 

اجعل عيونك ممن تثق به وبكلامه فان الظنین لا ینفعك خبره 
وان كان صادقا والتهم عين عليك لا لك ٭ 
عمل والی التعبئة' : 

they‏ والى تعبثة العسكر إن يركب مع آصحابه فی السلاح اذا 
آراد العسکر التحمل حتی ينهض آخرهم ویستقلوا بآمرهم ثم يسير 
سو تعدمم ٠‏ 
عمل صاحپ السياقة0© وصفته 

قال وینبنی أن یکون صاحب PUL‏ آوثق آهل العسکر فی 
نفس السائس ون یکون نظير له في .الحال واارتبة والخطر وعمله 
of‏ یسیر من بعد السکر ویکون آبدا بعدهم بمرحلة ومن عمله أن يحمل 
من قامت به دابته وآماہتہ“اعلة ولهذا يجب. أن یکون معه. فضل ظهر 
ومال ومن عمله أن يستوثق ممن يريد المرب من آهل العسکر غیوجھ به 
الى الرئپس ۰ 
عمل دراجة السسکر/ : 

قال سبيل دراجة العسکر أن تس“ آمامهم ہمرحلة لتهبىء الطرقات 
واجراء المأه لهم * 

قا وہ سا Lad‏ و وم عند الحرب + قال 


٠ 7 صاحب النسياقة فى‎ (‘V#604) 


. e 


عمل Galo‏ العلافة وصفته : 

قال وینبعی أن يكون صاحب العلافة غلیظا شسدیدا حذرا متيقظا 
ومن عمله أن لا يترك العلافة يأخذوا ما لیس لهم ولال يدعهم يتفرقوا 
فى الك عاب فیطمہ عدوهم فى التقاطهم 8 
عمل والی سوق العسكر وصفته : 

قال وینبغی أن cake GS‏ سوق العسكر أمينا متاتیا لحفظ 
ما يدخل الى سوق العنکر من الطعام والعلف وغیر ذلك فيتولى صياءته 
ويتولى تفرقته على العسكر بسعر مثله ٭ قال وينبغى أن يتولى هو 
أخذ الأثمان ممن يدفعه اليه وآن يسلمها الى آربابها ٠‏ 

وصية : وقال سابور بن اردشير لابنه هرمز اجعل علی كل مائة 
من قائد الى قائد/ ۰ 

قوانین :قال آرسطو طالیس للاس‌کندر حصن العورة واضبط 
الضيعة واذك العیون واجتید من الاحتراس ۰ 
مکیسدة : قال آرسطو طالیس للاسکندر کاتب اشد قواد عدوك 
بأسا وأوقرهم نصيحة لعدوك لتوقم وهمه فى قلب عدوك على صاحبه 
وصایا فی الحزم : 
العليأ من القوة ثم عامله بقدر ذلك واقصده من قتل أن يطول وارتق , 
الفتق من قبل أن يتمكن منه غانقه ۰ 

وصیة لا تطالب ما بعد عنك حتی تسوی ما قرب منك ٠‏ 
thou‏ خائك ان سلمت كنت مخاطرا والخطر لا يجوز للملوك وان نكيت - 
dis‏ خرق + 

۳۳۱ 


وصية : لا تجارب من لا ءلم لك بمحارنته وابدع cal‏ اذا حاربت 

وصية : قدم غی الحرب الکهول وآمنحاب الرة السوداء فانیم آجرا 
و آثبت ولا تقدم شيخا ولا حدثا ولا من ولد على العبودية ٠‏ 

وه كي + لاعت سوا عو مت 


وصية أجل هذیا وأعظم : وقال آرسطو طاليس للاسكندر Y‏ تأذن 
لاحد آن یتناول شسیئا من الغنيمة يوم اللقاء فانه تغرير وقد جری 
على من قبلنا منه آغات كثيرة ہے 

مكايدة : قل ارسطر طاليس للاسکندر ادخل المكايد على عسکر 
عدوك باغناد ميأههم وبالقاء البذور التى تهلك Gil gall‏ فى مروجهم ٠‏ 

وصية : وقال Gil‏ شغب الجند فان نارهم شديدة التوهه وأى. 
ماك تطاول على جنده وخؤاده لم cals‏ الجتف ۰ 


نی الرسسل : 
' وقال ارسطوطالیس a = see‏ فان أكثر الآفات متهم 
ن لا یکون معجبا : می دشرا 
۲ بشرب عند عدوك وفى بلاده غير الاء ۰ 
وصية وسياسة كال أرنلیطالیس رتب ناه بين السفين ليكتبوا 
ما يكون من أصحابك فى العرب يوم اللقاء واعط من أبلى الجوائز 
خانیم انما بیذلون اح يسبيها ۰ 


وصیه ة غی أمر الرسل : dls,‏ اذا وجهت برسول فأنفذ “ale.‏ عینا 
من عيونك فکم من حرمات قد انتهکت ومن دماء قد سفکتا وعساکر 
هزمت بكذب رسول ٭۔ 


تھی 


بقية الوسية وال ياسة : ووبخ من قير وضع من مرتبنه وانقعر 
من )455 ee vals‏ وہ سس الا a‏ كانت 
وورنته من بس دہ ۰ 

وصية : قال آرسطو طالیس لا تجب كتب اللوك بالغلظة ولا ترد 
عليهم شیا من الجوانب يوم ورود کتبیم / LEY,‏ کتبیم على رژوس 

dig etic‏ 31 سطو. طالیس لا تحاج رس اموك elle‏ ان الذمتهم 
الحجة لم يكن خى ذلك فخر وان ع الزمو! ك نانك ذلك + 

وصية عظيمة : قال دارآبن دار لااسکندر لما أخذه اعم بان 
الدنيا دول وان المقادير جارية ہما لا نعلم فلا تھابن ملكا للکه ولا تحقر 
ذا خاقه لفاقته وانظار كيف كنت وکیف آنا ان کم وس ہی ۰ 

وصية : قال أفلاطون ينيغى للملك آن يستبدل رأس الجیش فى 
الزمان الطویل بأحسن الوجوه + 

وصابا Y:‏ تأمنن معاودة عدوك أن gu‏ عنك ولا مواشيته ان 
دنامتك ولا كمينه ان ولی عنك ۰ ۱ 

‘Apes‏ فی پت :اذا قربت من ىَ عدوك افكندق: خول٠‏ عسکرك 

وصية : : من آزاد المداولة خناجزہ ومن Jl‏ اد الناجزه خطاوله / 

وخية ال وینیفی آن تستعرض جندك فى کل شهر مرة ی 
دو لیم ی 09ھ م سو سیت 


أرزاقهم فلا 9 oom‏ تہ غلاء نے 3 الأعیاد 
rer‏ 


وینبغی أن یذکر نفسه ما پلحقهم من التعب والاذی عند توهج الحر 
المحارية فتخف على قلبه مؤوناتهم وتبسط نفسه بصلاتهم ٠‏ 


المدة التى يجب بها رد العسكر الى أوطانهم 


قال وينبغى أن ينقل العسكر الى أوطانهم فى كل ثلاثة سنین مرة 
ولا ينقلهم حتی یصل اليهم من يخلفهم ٭ 

قانون : قال اعلم ان خساد العسكر يكون من أمرين : احداهما 
ابراط القعود عن الحرب والثانی افراط التجهيز خی البعوث فأحسن 
النظر فى ذلك واجعل الغزو والرابطة عقبا بين جنودك ودولا بين 
فرسانك واجعل الأمر غى حزن ذلك وسهلة نوها ٭ _ 

. وصية عظيمة : اجعل فى كل ثغر مرابطة من/هلها فان مؤنتهم 
آیسر GY‏ لزومهم لذلك المواضع يكون عليهم أهون فان لم يكن من 
اهلها من یصلح غمن آقرب الأماكن اليها ولا تخل مع ذلك ثغرا من 
بعث يكون عندك ٠‏ 

diay‏ : الأحقاد مخوفة وخاصة أحقاد اللوك فانهم بعدون الدرك 
پالوتر مكرهة ؟" _ 

وصية : لا تغرنك بشاشة عدوك ولا لين لسانه فان دفائن الناس 
الناس فى صدورهم وخدعهم من آلسنتهم ووجوهم ٠‏ 

وصية : وقال أفلاطون لا ینبنی للملك اذا حارب بان یستبقی 
غانه انما يحارب رؤساء الشجعان فسبیله أن يسكن باهلاك الواحد 
الكثير من آهل الشعب غاما الدنی فسبیله أن پستبقی لأنه انما یحارب 
lela.‏ واحدا ٠‏ ۱ 

وصية فى مثل معنی. الأول : قال افلاطون رقتك على عدوك غلظة 


۳۳ 


منك على نفسك ویجب آن تعلم تأسفك على قتله آهون من تحسرك 
على تخلیته ٠‏ 


قانون وسسياسة : قال ويجب أن يجعل بین الصفين مذكرين 
مخصصين يرغيون العسكر على المجاهدة ويحملونهم على الصابرة 
ويهجنون عندھم الجبن والفزعة/ + 
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فى السسبیل الى تزكية الأنفس واكياتها 


rev 
) ؟؟ - العامرى‎ ( 


Converted by Tiff Combine 


القسسم السادس() 
فى السبيل الى تزكية الأنفس واحیاته() 

قال ابو الحسن : الحمد لله gall‏ خلق الاونی وجعلھا غاني. 
اسلھا بسععادة أو شسقاء ووعد الأخرى للبقاء والجزاء بنعيم معيم 
او عذاب آلیم وجعل فى الدنيا انى الاخری طريقين طريفا دحل 
| الشقاء | وطریق لاهل السعادة وجعل اش طريق سبي 
يوصل اليه من تعلق به ثم دتانا الى الاستقامة على طريقة 
السعادة وآمرنا gh‏ نساله الهدايه الا ۰ خقال قولوا 
اهدنا الصراط الس‌تفیم ثم انه آنعم يه Lik‏ انعساما وينه 
لقنا انا < فقال وان هذا ماع مس کنا فافتقوه وسشماء 
صراطة اذ كان الوصل الى رضوانه وکرامته وحذرنا من العدرل عنه 
نقال ولا تتبعوا السبل ختفرق بكم عن سپیله وعرفنا جمیل صنعه 
بنا وجمیل محبته انا لیفوز بالشکر من شکره ویشفی بالکفر من کفر به 
ولتکون له الحجة البالغة ولا يكون لاحد من خلفه عليه حجة غتاں للا 
يكون الاس على الله حجة بعد الرسل ٠‏ وقال وهدیناه النجدین 
وهما لاطریقان وقال خالیمها فجورها وهو ASI‏ وتقواعا وهو الشكر 
و حما/ الستتان: وہین ذلك فقال انا هدیناه السبیل آما شاكرا وآما ly gi‏ ۰ 
وقال قد أفلح أى صار الى الفلاح ح وهو الفوز بالبقاء فى النعیم انقیم 
من زکاها أى نفسه بطاعة الله شكرا وقد خاب أ کر الوخمة وار 
الى العذاب الأليم من دساها آی نفسه بالعصية کفرا ٭ وأنزل المرقة 
بانزال الكتاب وهی أجل موهبة وآشرف خلقه وكرامة وأنزل الريان 

هو علم اللسان وجعله الطريق اليها وقال علم بالفلم » جاء فى 
التفسير ای GUSIL‏ وقال خلق خلق الانسان علمه البيّان ؛ جاء هى 
التفسير انه علم اللسان والفائز :فى الدنيا والآخرة من أطاع ريه 
فاحیا نفسه بتور الهداية وبصيرة المعونة والفاضل الكامل من احى غیرہ: 


)۱( بالفارسی خی الأصل ابتدای قسم م اذ كاب ٭ 
)۲( العنوان من الحقق ۰ 
ws‏ 


ہما حى به فى نفسه والشقی من اعرض عن ذكر ريه فطغى وائر 
انحياة الدنيا خم ار الى ضنك المعيشة فی | الدنیا in|‏ 4 مج 
وا نسكل الفوز و ۰ 


۰ ويعد فان کتابنا هذا انما هو فى فی القسم. . السادس من 
کتاینا الذى سمیناه « السمادة والأسعاد فى Spt‏ 8 الإفسانية 7 
ونرید. of‏ نذکر خيه الس-بيل الى تزکیه الاتفس واحیائها من مدا 
مفتتحها الى تمام غايتها وبالله نمتصم وعليه نتوکل وأئيه نرغب واياه 
نسال المعون والتيسير. ونصلى. على تبينا محمد وعلى آله الطيبين ۰ 


قال الینوس الغرض القصود:به من Shall‏ انما هو اخراج النطق 
من القوة الى الفعل والترض من اخراج اننتلق الى 507 الحق 
غمن أجل ذلك تقو بان الغرض من الفلسفة انما هو معرفة الله + 
وقال أخلاطون أول ما يجب على املك أن SAL‏ به رعيته الايمان بالله ٠‏ 
قال وذلك بان يعلموا ان لهم صانما لا تخفى عليه خافية ولا يفوته شیء ۰ 
والثانى ان يعلموا ان ورآء هه الدار دار آخری فیها يثاب الناس 
lg‏ يعاقبون ۰ والثالث أن يعلموا ان الله لا یرضی على احد من 
عنيده الا بان یجتنب السيئات والمحارم كلها فاا من خلط السیگات 
بالضنات فاته لن ينأل رضاء الله وان كانت حسناته أكثر وسیثأته أقل”٠‏ 
قال وينبغى أن يقرر فى نفوسیم ان الله لا یقبل من النجس صلاة 
ولا أضحية ولا قربانا ٠‏ قال والنجس هو الؤى غلبت عليه' اللذات 
واستوات عليه الشهوات ۰ قال وينبغى أن پتقدم الى آهل الفضيلة 
وص من النجس كرامة ولا برا ٠‏ قال ويجب أن يقرر.فى 
نفوسهم أن أن الله جل وعز سبب الخير فقط فانه لا سب لخيراتنا غير 


(۳) وکان غی م ٠‏ 
Phe‏ 


الله ٭ وآما الشرور فانما تتالنا بسوء افعالقا ٠‏ قال وینبنی أن يقرر 


وسال الاسکندر ذیوجانس aSall‏ آی خصال pall‏ آحمد عاقبة 
نقال الایمان بالله وبر الوالدین وقبول الادب ۰ وقال هومیوس(* 
يجب أن يعلم کل احد بان alll‏ مطلعا حیث كان ومن عرف ان الله 
مطلعا عليه حیث کان لم یختلف/ آفعاله بل كانت سيرته متشاكلة ۰ 
قال آغلاطون وینبغی of‏ يؤخذ الناس باعتقاد انهم یخلدون فى النشأة 
فان الفساد انما وقع فی هذه الحياة بزوال الاعتدال وانما زال 


من كتاب آلکون بتفسم الاسکندر : , 


قال آرسطو طاليس و القول بان الكل واحد غير متحرك وانه غير 
متناه شبیه بالجنون والوسواس وذلك انه لیس احد من الجانین ومن 
سلب عقله يظن بان الذار والثلج واحدا ولکن انما ين هذا من لا يغرق 
بين الأشياء التی هی جمیلة بالطبع وبين الأشياء التى هی جمیلة بالعادة ٠‏ 

قال الاسکندر الجميلة بالطبم te‏ تعظیم الله وتبجیله وان يؤتى 
بالعدل ولا يظلم احدا وان يكرم الناس ویستص منهم ٠‏ واما الجميلة 
بالعادة فمثل أن لا يؤكل فى السوق ٠‏ قال آبو الحسن/ ینبنی أن يأخذ 
رعيته باعتقاد أن لله آنبیاء وأولياء ٭ قال الاسكندر فى تفسيره لجرف 
اللام كان أفلاخلون يقول بان الله يتجلى بالنور ويوعز بالآيات للأفاضل 
من عباده + قال وكان يقول وائه ليس يتجلى هذا النور ولا یم 
بالآيات الا للذين قد قضى لهم بذلك من قبل أن يكونوا غان الاشياء 
انما تجرى على ما سبق من قضاء الله لخلقه وانه ان يمل احد الى 
الله ما خلا الذين قد قضی لهم بالوصول اليه ٠‏ 


)4( فى الأصل أوميرس ۰ 
2 


: آخری فی امکان الخلود للابدان‎ ds 


قال الاسکندر غی تفسير الکون والفساد فى امكان الطبيعة أن 
تحللٍ جميع أجزاء المادة التی تقع بها الحياة Cis‏ الخلود من قبل 
ما. أصف لأن ما كان ینحل يتجدد ثم يكون كذلك 3 ٠‏ 


ذكر ما روى عن الفلاسفة فى صفة الله : 


'قال أخلاطون الله هو الواحد البسيظ الذى لا dle‏ لوجوده ٠‏ 
قال وكذلك نقول بانه افقائم بذاته لأن القاءم بذاته هو الذى لا بداية(“ 
له لأن هويته تكون من تلقائه لا من خارج قال وهو الوحدة لی 
الحقبقیه قال و * الأول والآخر oY‏ الأشضباء كلها منه بدات") / واه 
ان ھت قال وذلك نقول بانه العتل لأن الأشياء كلها تنتمی الى العقل ٠‏ 
قال ونتول بان الله هو العقل الفارق للصورية التبریء من كل عنصر 
ومادة وهو آءلی بالشرف وبالقوة من الجوهز وهو الذی یعطی الاشیاء 
الجوهرية كلها والوجود وهو.سبب Gall‏ والحکمة وسبب. کل معرفة 
ذلك انه المهبىء لجمیم الأشياء التی تدرکھا المعرفة لأن تعلم.۰ 
وقال < الینس » alll‏ واحد آوٹی غير متحرك وهر العلة لكل:موجود وكل 
مكون وهو المحرك للأشسياء الكونة على انه علة كونها وعلى ائه السبب 
التمم لها ويحرك الأشياء الموجودة على أنه العلة التممة لها ٭ 
وقال واه زین هذا العالم بجوده وقدرته وحكمته ٠‏ وقال بعضهم 
الله واحد آزلی وانه لا شبیه ولو كان له شبيه لم يكونا ائئین بل واحدا 
ولو باینه الآخر فى شىء لم یکن بيطا لکن مرکبا ولو كان مرکبا لم 
يكن قديما بل محدثا۔ ٭ قال ويجب أن يعلم بانه لا ضد له فأنه لو كان 
له ba‏ لكان له منان ولو كان له فناء لم'یکن أزليا فان الضدين شأنهما/' 

)0( لا بدويه فى الأصل ه 
)٦(‏ بدت فى الأصل ٠‏ 
(۷) ينتهى فى الأصل + 


۳۲ 


آن ببطل کل واحد Leste‏ الآخر وبكسده اذا اجتمعا ة قال ويجب أن 
يعتقدوا بأنه حی حکیم ٭ قال ویجب آن al‏ الاك الناس بالايمان 
alll‏ وبان Ga SHUI‏ ۰ 


ذکر الحقوق التی يجب على الناس اعتقادها : 


قال آردشیر الحقوق التى يجب على الناس اعتقادها والقيام بها 
آريعة فأولها :.حق الله والواجب فيه شكره على الائه ونعمائه وا مصید 
الى ما آمر به والانتهاء عن كل ما نهى عنه والرضا بكل ما قدر وقضی» 
والثانی حق السلطان وذلك غی حسن الطاعة له والتصيحة ٠‏ والثالث 
دق النفس وذلك فى رعايتها ہما ينفعها وانالتها ذلك وفى حمایتھا 
عما la pds‏ وصرف ذلك .عنها ۰ والرابع حق الناس وذلك بان یعمهم 
Sahl‏ والشفقة وبالعونة وبالنصيحة ٠‏ 


وقال على بن الغسين حق الامام على الناس أن يطيغوه فى ظاهرهم 
وباطنهم على توقير وتعظيم ga,‏ السلطان انه يطيعوه فى الظاهر فقط ٭ 
قال وحق العلم أن تف غ له قليك وتحضره ذهنك/ وتذكى له سمعك 
ونث حذ له فطنتك بترك اللذات ورغض الشنهوات ٠‏ : 


ذكر. معان آخر يجب على الناس اعتقادھا ومعرفتها : 


قال آغلاطون واجب على الناس أن يعتقدوا الطاعة للسنن وللرؤسياء 
وینبغی أن يقرر فى نفوسهم بان الخير والسعادة انما تكون لهم فى 
الطاعقللسنن والاکار لأن‌الأكابر همالذين ببلغونهم الىالسعادتؤيجلون 
لهم الخيرات ويضعونهم علنى الطريق بحسن التأديب والطريقة والأدبٍ 
هو السۓة المسنونة حتی اذا وجدوا آمرا استبشروا به استبشار!أ من, 
قد وجد خیرا قا ویجب أن يقرر فى نفوسهم پاته ما :يحل لاحد اند 
يهين نفسه ويذلها وانه ما شىء أبلغ فى اهانتها وفی مذلتها من 
مخالفتیا للسَة والاکابز" ومن ميلها الى الراحة فان الخير والطوبى 
انما هو فى اسستعمال النفس واتعابها غی التعب واللحمود قال ويجب 

۳:۳ 


أن يقرر فی نفوسهم بانه ليست الحياة محمودة على کل حال لکن 
الحمود هو الحياة الفاضلة + 


وقال الاسکندر فيما آوجب الله أيها الانسان اغرف ذاتك ومعرفة 
الانسان انما تکون ہمعرفة نفسه ۰ قال وقد بجب معرفة النفس نشییء 
آخر وهو انما تكون حياة الانسان جارية لی الأمر الطبیعی متى عرف 
الانسان ذاته ٭ قال آفلاطون وينيغي أن يأخذهم باعتقاد وجوب 
الصدق وأذاء الأمانة واستعمالها على كل حال بتحريم الكذب والخيانة 
واجتنابها على كل حال ۰ قال وينبئى أن يعلم ان الخيانة نوع :من 
آلکذب وان GLY‏ نوع من الصدق قال وينيتى أن يخرج من البلد من 
اجتر ؟ على الکذب GLAM,‏ قال ولیپس يجوز استعمال الكذب الا لرئيس 

مع الأعداء كما يجوز له اهلاكهم وسقيهم السم ومع الصبیان ومع 
7 الذين لابد من أن يخادعوا بالكذب أذ كان لا مقدار الصدق 
عندهم ٠‏ قال وسببيل فی هذه المواضع سبيل ٠ el gall‏ 
فی REA‏ الناس بالتعيد لله : 

قال أفلاطون فى « کتاب السياسة » ینبغی أن يأخذ الناس ببثاء 
مساجد alll‏ ٭ وقال فى « النوامیس » بیناء هياكل الله ٭ قال وينبغى 
أن یأمرهم بالصلاة لله على التمجيد للحسن والثناه الجزيل والخضوع 
والخشسوع ۰ قا وينبتى of‏ یأمرهم باتضاذ الضحایا الحسنة/ 
والقرابين الحسنة لله ¢_ 

وقاك آرسطو ظطالیس وینبنی لكيس النفس أن يقرب الى الله 
بالقرابين السنیه وبالتفقات العظيمة وأن يتقرب الى الناس بالصلات 
وبالجوائز وباطعام الطعام للخاص والعام وبالاحسان الى الغرباء 
خلا lus!‏ ن الی ا والی الئاس نوع من القربان + ۱ 
(A)‏ تلك صورة آفلاملون الالهی الذى تصبورم الغلا غة السلهون 
أو انتحلوه لیقولو! على لسائه ما يريدون ۰ 

۳٣٣٣ 


القول فى الزواج) وفیه ما ینبفی لكل صنف من الرجال أن 
يتزوج به من النساء() : 


قال أفلاطون ونقول خی باب لرواج أن ینظر الى طبع الرچل 
وطبع المراة فلا بجمم يجمع بين مؤتلفين فی ی الطيع ولهذا نقول أنه يجب أن 
يون نساء الحفظة على طبع الخ rier‏ آهل الحكمة على دبع 
آهل الحكمة ۰ 
اقول فى الايلاد : 

۳ قال آفلاطون واما الآبلاد خانه بجب آن یکون من كل وأحد منیما 
ھی عنفوان الشبية قال فان الذی یکون من قبل ذلك أو بعسده 
لا یکاد يجب » 

0ج الشبييه للمرآة من عشنرین الى ee‏ وللرجں هن 
3 , 
مو هنذا 07 
القول فى امباضفة أن كيف ینبغی أن يكون : 


تال النبى صلی alll‏ عليه 4 وآن أحدكم اذا آتی أهله قال يسم الله 
لم يضره الشسیطان + وقال مجاهد اذا جامع الرجل 7 يسم ائطوی 
الجان على احلیلد ٠‏ وقالت آم سلمة كان النبی صلی الله عليه 


+ ۂ فى الأصل‎ da ol i (A) 
الثر‎ 5 ts ا الفقرة واافقرات. التالية‎ ay (۴ ) 
۰ فى جمهورية أفلاماون‎ 


$ 
e1 
o 


اذا جامع غمض عینیه وغطی رأسه وقال للتی تكون تحته عليك بالسكينة 
والوقار ٭ قال آفلاطون ولا ینبغی ان أراد أن يولد ولدا أن بشرب 
شيا من السکر فى تلك الليلة GY‏ الواقعة من بعد الشرب Sant‏ 
الولد آرعن e‏ 


فی مدة وء الانسان 


انتهاء النشوء ینبغی 1 یاخذوا بالریاضة 72 7 سنتین و me‏ 
حنی Mw‏ قوی أبد انهم ۰ 


فى الاسسنان 


قال آفلاطون عنفوان العمر للمراة من عشرین الى ثلاثین سنة 
وللرجل من ثلاثين سسنة الى خمسة وخمسين سنة ٠‏ قال العارف 
ويكون من خمسین سنة فى حد الاکتمال الى خمسة وثمانین سنة 
فاذا جاوز ذلك كان VAs nd‏ ٭ قال وان الانسان يزيد الى خمسين سنة 
غى بدنه وعقله وقال أهل الأدب أن الولود من حين [ ما ] يولد الى 
أن dle‏ يكون صبیا ثم یکون شسابا رہ چا الى 
خهسین مسنة ثم یکون من GS sam‏ شسیثا + 


فى الفرق بین التأديب وبين السياسة : 


التادیب هو SAT‏ الساس المساس بفعل ما يؤديه الى حسن الحال 
حتی بعتاده والسياسة انما هی el jal‏ آمر المساس على ما يديه الى 
حسن الحال فیما یجتمعان وفى ان کل واحد منهما انما هو لصلاح 
حال الساس ویفترقان من جهة ان التأدیب هو أخذ الساس بأن يعمل 
ہما يسعده والسياسة لا تقتضی ذلك ولکنها یقتضی Jad‏ السایس ہما 
يما يعد به الساس + 
۳۹۹ 


فى الفرق بین التربية على الأدب وبين التاديب/ : 

التربية على الأدب هو أن يفعل ااربی بمن يربيه على الأدب دما 
بؤديه الى الأدب ٠‏ وآما التأديب فانه أخذ الدب من یودبه بفعل 
ما بثمر الأدب ۰ 

فى الادب آنه دا هو 

قال آغلاطون الأدب هو أن يعرف الانسان کدف onal Duels‏ اذا 
تأدب وف يستعيد غبره اذا آدب ۰ وقال ذیوحانس الأدب هو أن 
يعرف كيف يغلب ذاته حتى ينقاد لن ینبغی له الخير والناغع ويجئبه 
الشر والضار: ٭ وهو أيضا معرفة أن كيف يحمل one‏ على حسن الطاعة 
من يه وس أمره ٠‏ وأقول الأدب آدبان : أدب فصلی وأدب عملى 
وأرسطو طاليس يسمى الأدب الفعلى وهو الذى يعرف به الانسان 
صلاح حاله فى atic‏ التعقل وأفلاطون بس ميه الحكمة وسنقول فیا 

فى الأدب وفى الحكمة الانسية 

أقول الأدب هو الدكمة الائسبة والحكمة الانسية هی معرفة 
السيرة الدية الى السعادة » معرفة عبادة ومشاهدة + وبيان ما قول/ 
أن اللعوم العلمية لایوقف على حقائقها ودقائقها بالصيغة دونمشاهدترا 
لماشرة الأعمال وان كان الواد.ف مقتدرا على العيادة وغير hia‏ 
بالافادة ٭ وأقول الحكم هو الذى عرف ما نطقت به ألسئة المسئونة 
الستقيمة وآرشد اليه السائس الناصح ثم سك الطريقة فعرف بااشاهدة 
ما قصرت Bale" dic‏ الس ئة وبیان السائس + وقال بعضهم من أحب 
الحكمة فلییغض الدنیا وذلك هو الال والنساء ٭ وقال آفلاطون لیس 
شىء أخص بالحكمة من الصدق فیئبعٰی أن بريد الحكمة أن یازم الصدق ۰ 


فى الحكمة لبعضهم. : 
قال أجزاء الحکمة » المودة وحسن الروية ٭ علا الحكمة التحفظ 
۳:۷ 


والتحرج عمل الحكمة تمیز الخير من الشر والضار من النافع 
والاعدق من الکذب ۰ 

لواحق الحكمة : الفهم والعفة + قال وتقابل الحکمة الرعونة ٠‏ 
قال وآجزاء الرعونة الطیش والخفة ٠‏ علل الرعونة النسپان والضمورة ٠‏ 
آعمال الرعونة للتء‌لرس فى الاشیاء والتخبط + لواحق الرعونة البلادة 
والبلة/ ٠‏ ۱ 
فی المتأدب ۰۰ قال آفلاطون المتأدب هو المقتدر علی, أن يزمر 
ويرقص زمرا حسنا رقصا حسنا أعنى أن يكون متحركا بصوته وبدنه 
على الأخلاق الفاضلة وذلك بأن يكون قوله عند العوارض على ما ينبغى 
وبآن تكون حركة آعضائه عندها على نظام وترتيب مستوى ٠‏ وأقول 
ا متآدب عنده هو الذی قد عرف كيف يتعبد لغيره وكيف يستعيد غيره 
وكيف يستعبد one‏ وصار ذلك حالا فيه ٠‏ وأقول المتأدب هو المتخرج 
فى الحكمة والمتخرج فيهما هو الذى غهم Lyte‏ لطائف ما تفيد من 
الهنا وجانب ما تصرف من البلوى وهو الذى يفقه لحقيات الزیع عنها 
والزلل وینبه لوجوه الأستدراك والعمل ۰ 

فى الآديب 


. الأديب قد يقال على المتأدب وقند يقال على المؤدب ٠‏ التلدب 
البالغ فى الأدب هو الذی يستحق أن يؤدب وقد مر القول فيه . 
وأقول المتأدب قد يقال على من ابتدیء فی تەلم الأدب وقد يقال 
تن التخرج فيه ۰ وقال غرفوریوس : كل أديب فى شىء غانه يكون/ 
قاضيا فى ذلك الشىء والأديب فى الكل هو القاضى فى كل شىء ٠‏ 
قال ومن علاه هؤلاء القوم أن یس موا الأدب خى الشىء من كان عنده 
من علم ذلك الشىء ما يمكنه الحكم فيه على ما بعده ٠‏ 

وقال غيره الأديب فى الشىء من كان عنده العلم بمبادىء ذلك 
الشىء وكان مع ذلك منطقيا وآقول الأديب هو الحكيم بالحكمة الانسیة 
البالغ فى الحكمة ٠‏ 

۳:۸ 


فى الفرض من الادپ : 

قال آفلاطون : الغرض من انادب هو أن یصیر الانسان خبرا 
والخير هو الذى ملك نفسه والالك لنفسه هو الذى يمكنه أن يضيط 
نقسه عن اللذات وعلى الأحزان وعند الغم وعند .الفرح وعند سائر 
انعوارض والخواطر فلا يطلق لها الحركة فى شىء ولا السكون عن 
شىء الا ما طلقه الفكر بالعقل فان اکثر GLI‏ انما تجىء من العمل 
پالخواطر Gall‏ لم يصححه الفكر ۰ قال واما الغلبة فانها تولد سو 
الأدب وهو العجب والعجب يولد الخرق ٠‏ 

قال أبو الجسن : قوله يكسب صاحبه التلبة يريد/ انه يكسب 
صاحبه أن يعلب ذاته وقوله وأما العلبة غانه بريد آما غلبة ذاته 
فانه تولد العجب على نحو ما قاله ٠‏ 


الادپ الذى يريى به الصبيان وهم لا يعقلون هو الآدب آنذی 
ينبغى أن يؤخذوا به وهم يعقلون آمر غيره : 

قال أقلاطون : وأقول الآدب الذى يربى به الصبيان وهم لا يعقلون 
هو الأدب الذى ينيغى أن يؤخذوا به وهم يعقلون ۰ قال وهو الذى 
ينبغى.للكهل أن يستعمله والشيخ أن يعقله لا فرق فيه الا من وجه 
العمل وذلك أن وجه العمل فى تأديب من لا یعقل خلافة مع من يعقل 


فى أن الأديب هو الحر ومن ليس بادیب فانه عبد : 

قال الحر هو الذى يستمر يدنه على العادات الجميلة والأخلاق 
الفاضلة وأما الذی لم يستمر بدنه على ذلك خانه يكون فى عذاب 
وقلق وذلك ان/ خعل ما. تدعوه اليه شیوته ببعض یلذ به وندم 
كيف لم aby‏ النطق والسنة وان فعل ما تأمر به السنة أقلقته 
الذووات ولا الشهوات يرنيه العقل وذلك أنه نفسه فى بعض 
الأنسياء آمة وفى بعضها حرۂ وائما السعادة هى أن تضیر النفس 
بكمالها حرة ۰ قال ولذلك نقول بأن الأمر كله انما هو غی اعتیاد ۱ 


)11( اعتبار فى د ٠‏ 
۳:۹ 


العادات الحسنة ۰ قال وأقول ان الذی لم يقتن الدب یجریین OP‏ کل 
قليل ویصرع على غير ترتيب غان أمسك نفسه فیحفظا فانه لا يصبر 
ویظفر من الراس © 
فى عدم الادپ : 

قال آفلاطون : عدم Gali‏ هو عدم النطق خان المتأدب هو 
الناطق قال وعدم النطق يكون على وجوه احدهما الجنون والثانى الجهل 
وانثالث هو اهمال العلم قال والجنون هو فساد القوة الناطقة بالبنية 
ويالآفة والجهل هو اهمال القوة الناطقة وترك اخراجها الی الفمل 
واهمال العلم وهو ترك العمل به من بعد الوقوف عليه ٠‏ قال وھ ذا 
نر الثلاثة والمجنون/ آصلحها حالا ٠‏ وقال الانسأن بالنطق فمن ليس 
بناطق فانه ليس بانسان الى من چهه المجاز للصورة الظاهرة ٠‏ وقال 
أرس طو طبلیس من لا سقل له ال من الذى له علم ولا يعمله ٠‏ 
وآقول الجاهل dogs‏ بالحقيقة وشر من البهيمة وذلك من قبل أن أكثر 
ابهائم نافعة للناس وغير ضارة والضارة منها متشردة ومنتبذة فاما 
الجاهل فانه كبير الجناية على نفسه وعلی غيره ويتعذر الاحتراز' من 
نره لالتياس أمره واخالطته الناس وتوسطه فيما بينهم ولأنه بمقدار. 
ما معه من قوة النطق تنبه لوجوه ابتغاء الشر وللحيل خی مضار الناس 
من حيث يخفى أمره لأنه يهتدى للتدليس والتمويه والاخفاء والتلبیس 
فلذلك قلنا بانه شر من البهائم من المجانين ولا سيما اذا كان سبعى 
الطبع أو خبيث اليمة ٠‏ وآما العالم المستعصى على العلم خانه شر من 
المجنون ومن الجاهل لأن الخسارة بفساد القوة الناطقة ويترك احيائها 
على من كانت قوته النطقية سليمة انما هو من قبل ما يستفاد بالعلم. 
من اجتلاب المنافع ودفع اللضار وقد غات المستعصى على العلم ذلك 
وبعد فان الجاهل قد يرجا حسن حال فى نفسه وحسن الحال به 
فى ثائى وذلك بان يرغب فى العلم غیآخذہ ويعمل/يه فاذا علم ولم 
يعمل خقد ذهب الرجاء منه ووقع الناس فى خيره ومن استصلاحه بالعلم: 


(۱۲) غير واضحة فى الأصل ٠‏ 
Yoo‏ 


نم كانت چنایته على نفسه وعلی عيره بایقاعہ ایاها فیما يضرها عن 
علم منه پالضرة واخساره أياها ترك اقتناء ما ینفعها عن علم din‏ 
بالمذفعة ومع القدرة اعظم فی الهچنة وفی السماحه وانما صار الچنون 
احسن حالا من الثلانة لأنه۱۳۲ آوسعهم عذرا وآقلهم چنایه bal‏ آوسعیم 
عذرا غانه قل ما یکون سببا لحیاته وآما أقلهم جنايه فمن قبل تسیل 
كف عاديته بالاشتياق منه لزوای الشبهة عن آمره ولسقوط الحشمه فيه ٠‏ 
وتال آنلاطون من لیس بأديب نانه الحالم فى اليقظة ٠‏ 


فی أصناف التربية على الأدب والتادیب : 

قال آفلاطون التربية على الأدب قسمان احدهما القسم الخداع 
والآخر النوع. الجدى قال والابتداء من النوع الخداع GY‏ الصبیان 
لا يحتملون الجد ما داموا دغار. لضعف عقولهم وذلك لأن الضعيف 
انعقل/ لا برغب خی الجد Yay‏ یعرف قيمته ٠‏ ویقول التربیه على 
الدب وكذلك التأديب یکون بوجهین احدهما بالقول و الاخر بالفعل وكل 
واحد من هذين یکون بوجهین احدهما أن یحملوا على الفف وعلی القول 
حتی يقولوا يو يفعلوا والآخر آن يقال لیسمعوا أو یفط ليبصروا حتی 
يتأديوا ٭ وأقول أيضا التربية على الدب تكون بوجهين احدهما ما ينبغى 
آن يؤخذ به الصبى والآخر ما ينبغى آن يؤخذ به غيره وذلك مثل آن 
dal‏ الذايات والحواضن فى تخويفيم وفى أن يجنبونهم بسمع الأشياء 
القبيحة ورؤية الأشياء القبيحة ومثل ما يؤخذ الصناع فى أن لا يفعلوا 
الأشياء القبيحة اکن الحسنة ۰ 


القول فى تربية الصبيان على الادب بالنوع الخداع 

قد قلنا ابتداء الثربية على الأدب انما تكون من المخادعة وذلك 
بان یصور الجد فى صورة الهزل أن GEE‏ الصدق من صيغة الكذب ٠‏ 
قال آغلاطون وذاك بان يصاغ لهم العاز یکون حشوها الدب 
وظاهرها الكذب ۰۰ / قال ومن جنس الالغاز الأشعار التی 


(۱۳) لأنهم فى د ٠‏ 
۳۱ 


تمدح الفضيلة والعفة لا الجون واللذة ۰ قال وینبغی أن Ags‏ 
الأمهات والحواضن Co:‏ بها ولا پحرقونم بغپرها .۰ 
قال وینبغی of‏ تکون العناية بتسوية أنفسهم بالالغاز آشد من العناية 
بتسوية آبدانوم بالقمط ٠‏ قال وإٰذك نقول بان الابتداء انما هو من 
الموسيقى الكلذب » قال واما اللعب.فینبغی أن یجعلم فیما یثقر الجد 
کالعب بالكرة والثقافة ٠‏ 


القول فى تربیة الصبيان على الأدب بلنوع الجدى : 


قال افلزطون ایتداء الامر من النظافة ومن أن يحملوها على آلف 

الا ياء الحسنة وعلی النفار والبخض للأشسیاء السمچه وذلك بان 
تصان آبصارهم وآسماعيق من القبیح والذمیم oly‏ يبذر:فى آنفسهم 
الحسن والجميل قال فینبنی of‏ يحملوهم على النظاغة خی اليدن واللياس 
وفى دل شیء حتى فى تقصيص الشعر قال وينيغى أن يجنبوهم . 
المواضع الذى يجرى فيها الری والخناو of‏ يصونوا أعينهم من الصور 
القبيحة ومن الأشكال الرديئة فان الردیء من کل شىء يولدا والحسن 
من كل شىء / يولد الحسن ۰ قال ویتبنی أن یجری على pelt‏ 
وعلى أبصارهم الأقاويل الحسنة والأفعال الفاضلة والصور الأنيقة 

والأشكال .۰ قال ولهذا نقول بانه ینبنی للسايس أن یمنع الصناع, 
والمصورين من آن يتخذوا آنية أو شیا بشکل ردىء أو یصوروا 
على شىء صورة 2٦‏ . 


القبیح وقال eels‏ اذا أحبوا os 233 1 ual‏ والضار 
de‏ علینا دعوتهم الى فعل الحسن و النانع والی ترك القبیح shally‏ + 
قال وتقون عليوم الاجاية قال فشد بيجب لهذا آن نمدح الفضائل 
بحضرتهم ols‏ نزینها غی نفوسهم وخاصة الصدق والوفاء وخسن 
الطاعة لذکابر والعفة والشجاعة والعدل والحكمة ۰ 
قال ویجب أن نذم الرذائل بحضرتهم ونقبحها فی فوسهم وخاصة 
۳۲ 


الكذب والشرد والخيانة والجین والجيل وژولاها بانتهجین الاستعصاء: 
على الأكابر فان هذا آسمچ الرذاش وآقبحیا وآضرها.وذلت ان الخير 
كله انما هو فى حسن الطاعه للستن وللسياسة والشر كله و الخرر /حله 
انما هو الاستعصاء على السنن وعلی السياسة قال آفلاطون وآقول 
أن الضلاح كله انما هو فی محبه الحسن والنافع وفی يعض العبیح 
والضار غان الذى يحب الحسن والنافم يتوق ألى أن ںا واندی 
ببعض انقبیح و الضار بهرب من الوقوع فيهما ۰ 
أدب pS‏ وهو فى آکتسابهم الحیاء 
: قال أفلاطون : وينبغى أن يحملوهم على الحیاء وذلك بان يصور 
فى أنفسهم سماجة الرذائل ومهانة من يكتسيها وبان يعظموا حرمة 
الاکایر والافاضل فی نفونسهم ٭ قال : وأقول الذى يحدث الضفر شینان 
احداهما ہت من الاصدقاء وهو الحیاء والاخر al yall‏ على الاعداء 
أدب و يكب يجب أن رت به 
oo 0 5‏ الشبية la‏ الى انشبیه وکل یجن الآخر مت ۔عاله 
ویفعل فيه وان لم يعرف والمنفعل ذلك ولم یختبر به ٠‏ 
قال آبو الخسن : وقد آحسن الشاعر فى قوله : 
وکل قرين الى ش4كطه ٠‏ 
٠‏ © کانس الخنافس بالع هق سرب 
سياسة فى تربية الصبیان على الادب 
قال أفلاطون : وينبغى أن پشغلوا الصبيان ابدا فان الراحة 
)48( "العبازة غير متدكة ) نقس ین الا 5 


Ney 


والعطله فساد على من لا تمییز له قال وهذه حال الصبیان والعبید 7 
قال آبو الحسن يعنى بالعبيد الذین هم عبید بالطبع ٭ 
سياسة آخری فى تربیة الصبیان على الأب 
قال أغلاطون : وانما الأمر کل الأمر فى تجريد التربية على طريق 
يولد الفساد ٠‏ 
قال ولا ینبعی أن wala,‏ النساء ہہ قيل من الجهل 
العظيع معاتبة الصبیان والنسناء ولو جاز ذلك جاز معاتبة انجنون 
وقول اغلاطون ولا ینبنی أن يعاتب الصبیان يريد به الذين لم يبلموا 
خی التمبيز مبلغ فهم le‏ براد منهم بالءتاب فرصيرون اليه ٠‏ 
وقال شاعر العرب : 
وعاتب ذوی الألماب ١‏ ن عتابهم 
يسيج صلحا أو يكف عن الرغم/ 
فلا یعظ ٠‏ یال ہے من السقم 


اما من شعن وعظ انه لاد م ماه وان كان بعد على حکم 


فی أن الامور بمبادتها وان ا )بدا أعظم شیء يكون فى الاس 


' قال آغلاطون : ینبغی آن يعلم ان ابتداء کل آمر أعظم شیء خيه 
oly‏ الأمور ٠ ole:‏ قال واذا وقع الابتداء على الواجب يزيد على 


۳4 


القداول. وائمر ثمرات عظيمة ونافصة وبخرج ناسا چیادا ٠‏ 
قال ols‏ الصییان ددونون سراع القبول والأتمار لما بؤمرون تد 
فينيغى أن يؤخذوا من الصبى ہما ينبغى أن يؤخذوا به وانما الامر 
كله فى أعتياد العادات الحسنة ٠‏ 


القول فى مبداً التأديب 
قال أفلاطون : ایتداء التأديب من التعويد وذلك بأن يؤخذ الصبيان 
باعتیاد العادات النافعة الحسنه وان لا یترکیم Gl‏ یزوالوا عنیا ali‏ 
ولا آر ن یخالفوها ہے تن البتة 4 


ذلك هم ٠‏ 


فى كيف يؤدب 
قال آفلاطون : ينبغى أن یجعل ابتداء أمره من الرفق خان لم ينفع 
فبالمتف قال وأقول سیل السایس ان پتسلط علی السوس تسلط 


dll oo‏ ویصافحه برأى وثيق وجد وحزم gli‏ استعصی صبر عليه 
واحتال 4—ale al‏ فان | ole‏ الرفق اسستعمل حینتذ الخاشنه ٠‏ 


القول فى التأديب 
قال آغلاطون : التأديب هو التربية الجارية على الصواب فى اللذات 
والأحزان وفى الفرج والغموم حتى يمتتع مما لا ینبغی من الذات وجتی 
يصير على ما ینبغی فى الصير عليه من الأحزان وأن يفرح ہما ینبنی 
وفع سا سن أن ینتم عليه ولا يفرح ہما لا ینبنی الفرح غية 
ولا ینتم ہما لا بنبنی الغم غیه ۰ قال وليس خیما قلنا مقط لکن 
وفی جمیم العوارض حتي تكون حرکاته ومتصرفاته على ما ينبعي 


)10( :یژمر فی م * 
ge‏ ` 


وبا م دار Gall‏ بنبغی وفی الوقت الذی ينبغى وعلی الوجسه Gall‏ 
بنیعی ٭ ٭ وقال آرسلو طالیس التحر ج فى الأخلاق.والصناعات انما يكون 
بالعادات غير أن ن الژخلاق/ الفاضلة الحمودة انما تکون 
بالعادات الحسئة والرديكة ٠‏ قاترا ولدلك.يقول بان All‏ له انما هو 
هي العادة الفاضله ۰ 


فی العادة ما هى وقی الجودة والرداءة 
مال پرنسطو طاليس : العادة اتما هی آفعال متكررة على جهة 
واخدة والأقعال منیا boas‏ " ومنها ردیثه : والجيدة منها تولد الجيدة 


و الردیثه منیا تولد الرديكة قال والرداءة کل انما ينولد 7 ن جهه : الافراط 
أو القلة والجودة.ائما تتولد من التوسط ۰ 
القول فى اللذات الخمودة وقى اللذات الذميمة 
قال آفلاطون 2 Gall‏ ينيغى أن يفرح به من اللذات هو كل ما كان 
حسنا ونافعا وقال وذلك هو الذی جزی" على الطبيعة السستقيمة وعن 
العادات الحسنة قال وما كان كذلك فاته 4 قبیح ومذموم ۰ dls‏ وینیعی 


أن يعم أنه ريما كانت الطبيعة a‏ مستقیم.و العادة ماسدة ٭ قال آہو العسن 
ورہما كانت الطبيعة . فاسدة والعادة مستقيمة. ۱ 
فى تعوید التعب والكد 

قال أغلاطون : وینبغی أن يعؤدوا التعب بسبب الجمیل/والنافع 

ولن یتم ذلك الا باعتیاد الصبر عن لذة. الرإحة وباعتیاد الصبر على 

قلق النفس. وجز ي‌البی من من آأفی, التعب ,و النهب Sli‏ ونقول» لنه 

لیس ینبننی أن يربى الأولاد على الدلال والدعةفان تربية الدلال لا یصبر 

على مفارقة الشبعوة.ولا تطیق احتمال النصب وااشقة قال.ونقول انه 

لا ينال“ الخیرات .البظيمة: من العلوم الشريفة والأخلاق الفاضلة 

والصناعات ,الكريمة بالا sll‏ لم الک والتبپب ۰ قال ونقول ان .النوم 


)14( اضافه فى هامش م ٠‏ 
Kon‏ 


والراحة یفقران فى الدنیا والآخرة ومن لم بصبر على تعب حسن الخلق 
احتاج أن یہ بر على تعب سوء الخلق ٭ ۱ 


فى تعويد الصبر والحلم 

قال وينبغى أن يأخذوا بالصبر عند النوازن والمصائب وبانحلم 
عند الغضب قال وینبغی أن يقرر من نفود.هم بان الجزع والقلق والترق 
والتوانى والکسل انما يكون من الدناءة ومن الجيل قال وانما الحلہ 
کله/من السكوت والسكون قال وآصل الآدب الرزانة والوقار رامن 
الرعونة السفة والطيش والخفة ٠‏ 


فى تعويد حسن الطاعة للرؤساء وللسنن 

قال وينمغى أن بوخذوا الأحداث من أول العمر على الاعتقاد بان 
الخير والسعادة انما يكون لهم غی الطاعة للسنن والأكابر حت اذا 
وجدوا din‏ ہو آمر؟ استبشروا استنشارا من قد وجد خيرا ٭ قال وذلك 
7 قد اعتقدوا بان الرؤساء والمؤدبين هم الذين بيلغونهم الى السعادة 

7 ۳ الخیرات بحسن ور ٭ قال ويندئى أن يقرر غی 

یت ن الاستعدناء Lat‏ الثم كله وان البلایا كلها من الاستعصاء 
تتواد وبالاستعصاء تفوت الانسان a‏ التى هى أشرف الخيرات 
وبحصك Md‏ الشقاء الذئ هو مجمع الشرور قال وینبغی أن يعلم 
ان القلب بتقلب دائما ويتردد دين الشر والخير ومادة الخير ظاعة 
اثرؤساء ومجانية/ السفهاء ولزوم الأفاضل ٠‏ ومادة الشر اتباع 
ULE ogll‏ ومساعدة آخدان السوء ومفارقة الأفاضكة ٠‏ . : 


ہام ال 


ا سو دہ ران 


۰ نى فى الأصل‎ (\v) 
۳٣۷ 


الحدث لا یه تهى الخير بل الشر ولیس فی الامکان أن یعلموا ما داموا 
ھ غارا وآحداثا ما يضرهم وينفعهم لأن ذلك انما بحصل بالتجربه 
والتجربة انما تحصل غی الزمان الطويل بالرصد والرعاية ٠‏ 
فی فضبلة الطاعة > 

قال حكيم من حکماء العرب أنه لیس یصاح للرثاسة الا من آطاع 
الرثاسة ومن لم يطلع الروساء والسادة فانه غير مطيع للرئاسة 
وکانت سيب کلمته هذه أنه لما حضرته الوفاة آراد أن يعفد لأحد 
أولاده الركاسة وكان له دشر ينين فدعا بالاکبر وقال له انی قد 
تضجرت من الحياة فخذ هذا السيف واطعن به خی صدرى حتى 
تخرجه من صلبى فقال اتنه وكيف يجوز للابن أن يقتل آباه فدعا بالذى 
يفيه وقال له/مثلذلك ورد عليه قربيا منه غلم يزل على ذلك يدءو 
ہواحد واحد الى آن۲ انتهی الى الأصغر.فلما قال له ذلك قال هذا عار 
على فى الدئیا وهلاك فى الآخرة ولكن هل لك غیما تأمرنى به فرج 
قال نعم فإخذ البیف وهم به فقال حسبك ثم دعا بنيه وعرفیم ما 
كان منهم ومن أخيهم الأصغر وقال القول الذى قدمناه وعقد له عليهم 
الرئاسة وقال النبى صلی الله عليه ااؤمن كالجمل الإنف ان قيد انقاد 
وان انيخ على صخره استناخ ٠‏ وفى رواية بخری المسلمون هینون 
کالجمل GAN‏ ان قيد انقاد دان أنيخ على صخرة اسستناخ ٠‏ وقال 
ذیوجانس لتلامذته من جمع مھ المحية رأما فاجصعوأ اله مع 
الحبة طاعة ٭ 
فى تهوين الوت : 

قال اخلاطون : وينيغى أن پھون الوت فى نفوس الأحدات حتى 
يصيروا شجعانا ولا ینبغی أن يفزعوا فيجبنوا ولا ينبغى أن يقال 


(۱۸) الهواء خی د ۰ 

)14( مضافة غی م ٠‏ 

(۲۰) مضافه خی م ۰ 
۳۵۸ 


لهم بان آشسیاء لها صور هائلة تدور Jalil,‏ وبالنهار eal‏ يجبنون 
يمثل هذا اذا سمعوه ء 


آداب يجب آن يؤخذ بها الصبيان + 


قال ینبغی أن يعاموا الرماية والكتابة والسباحة/ أدب قال وینبغی 
أن يؤمر الصبيان بالاقبال على من أقبل علییم ٠‏ أدب قال وينيغى 
أن یؤخذوا ببر من نی منازل آبائهم من معارفيم ٠‏ وینبعی أن يمني ! 
من صدر المجلس ۰ تقال وکان آفلاطون بقول صدر الجلس موضم قلعه ۰ 
أدب قال وینبغی أن یمنعوا بأن يتبدروا بمعانقه من هو أكبر متهم 
وبمه افحته » أدب وينيغى أن يمنموا من التعبير ٭ أدب وینبغی 
أن يمنعوا من الاعتذار مما لاينبغى الاعتذار مته ٭ 


أدب قال وينبغى أن یمنصوا من تتبع معايج الناس والتقاط 
سقطاتیم غان ذلك نذالة وجیل ۰ آدب وقال حکیم لاہن ضغ نفسك 
يا بنی دون غايتك غی كل مجلس ومقام: ومقال ٭ آدب قال وينبغى آن 
بوخذوا بالسلام قبل الكلام وفى السنن الفاضلة من بدأكم بالکلام 
قبل السلام خلا تجیبوہ ۰ ۱ 


۱ آداب حسن قال وینبغی أن يؤخذوا بالاستیناس من قبل دخولیم 
الى حیث لا يحناجون فيه الى استگذان والاستیناس التسبيحة 
والتحميدة" والتکبيرة أو التنحنح یؤذن به من خی ابیت أنه يريد 
الدخول/ عليهم ۰ أدب قال وینبغی أن يؤخذ الصبیان بخفض الصوت 
ومش القصد وسكون الرمح"۳» وقلة الالتنات وقلة التلون فى الجلوس 
وينبغى أن بمنعوا من التقلب ومن العيب ومن كثرة الضحك فانه من 
تعود شیثا من هذا صعب عليه الاقلاع عنه ۰ 


۰ .ل الزلح‎ Ai فى‎ (vv) 


۳۵۹ 


آدب الدخول الى بيت خال9© : 
قالوا ویتبغی أن یؤمروا بان یقولوا السسلام على أهل البیت 
من الجن والملاقكة ودلی عباد الله الصالحین ۰ مر ود = من ربنا 
قالوا وكذلك اذا دخلوا مسجدا ۰ 


gut, ..‏ من يدخل. بيته : قالوا والضواب آن تقول السلام عليكم 
اذا دخل الى آهله : ۱ 


من آدب الاکل :. بنبغى: أن يؤخذوأ iw‏ الید قبل الطعام ویعدم 
فان ذلك من السنن الجيدة وینبغی أن يؤخذوا بتسمة الله فى الابتداء 
وبحمدہ خی ATA‏ 5 ویتبنی أن يؤمروا بذلك فى كل لقمة وينبغى أن 
يمنعوا من تعظيم اللقيمة ومن مد اليد الى سوى ما يكون أمامهم وقریبا 
منهم ۰ قال ولا ينبغى أن یخسلوا آیدیهم بحضرة الأكاير ٭ ۱ 


ہوا درد ی ينبغى أن يمنعوا من شرب هيما بن الل 
وروی آن النبی a‏ الله 8 كان یشرب ial‏ فى ثلاثة 
وثلاثه ثس۔میات وثلاثة تحمیدات dls ٠‏ وینیعی آن پؤخذوا یصیب 
الاء سد العب غان النبی عليه السسلام: قال الکباد من العب + 


. التول .في السکر وشربه 


قال السکر دواء كبير يعين على حرافه الشيخوخة ويعين بن على 
التسلية قال خانه يضع من من الجین ومن الخوف ومن القحه ومن الرذا 
قال والسكر حرام وذاك آنه يورث القحة والجور والفزع ویوقع 
فى كل شر ۰ قال ولهذا فقول بان المسكر حرام على من لم يمكنه أن 


(۲۳) غی الاصل خالي ٠‏ 
+1 


. ےج 4 © ۳ rae‏ 7 
Cone‏ ن سرب ما یسکره اذا دىت الاریحی4 غه وسرهت فا الى 
التزید قال وینبغی أن يمنع عن الشرب بالنيار جمیع الناس قاس ریمتفح 
۱ 7 ۱ 7 7 . 

دالليل من آر al‏ ان بحضر مجلسا تلرآی یم آبضا من آراد أن 


يواقع امرآته ليولد ولذا فان الواغقة من بعد الشرب/تجعل الوفد ارعن» 


وذكر جالينوس عن افاتطون انه قال ليس ينبغى أن يطلق لأحد 
شرب الشراب بالنهار البته الأعلى سبيل التداوى من أجل ار + 
قال ولیس ینبمٰی أن يطلق للعبيد وللاماء أن بتربوه البته ٠‏ قال وليس 
بنبغی لأحد من آهل العسکر أن يشر به ما دام خی وجا خرب ھکذ! 
ذکر عنه جالينوس والذى ذكره غی النوامیس أنه ینبغی أن يحرم 
القول فى شرب الصبان للعسكر أن كيف ینبفی 
قال “افلاطؤن ینبنی أن يمنع الصبيان من الشرب الى أن يبلغوا 
ثمانى عشرة سنة والعلة غى ذلك انه لا حاجة بهم الى الشراب لان 
الشراب نار والصبى ما لم يبلغ ثمانى عشرة سنة نار وليس يجوز 
أن دزيد خارا علی فار ٭ قالوا واذا gals‏ | ثمانى تشمرة سنة آطلق عم 
شربه على مسبیل التداوى وبالليل من دون النهار قال ولا ينبعى 
أن يطلق لهم الاجتماع عليه ما لم يبلغوا ثلاثين سنة ٠‏ ; 
التول فى الولاة والقضاة أنه هل ینبفی 
لهم أن يشربوا وان كيف ان جاز لهم ذلك / . 
< ذكر جالينوس خى التتاب الذی يقول فيه بان النفس تابعة ازاج 
انبدن عن افلاطون انه قال ليس ینبغی للقضاة والولاة والتنا وجميع 
من بقصد للمشورة آن يشرب قال جالینوس وقال أفلاطون فأقول 
۳۱ 


فى أدب النوم 


قال ينبغى أن يمنع الصبيان من نوم أول النهار وآخره ۰ قال 
اہو الحسن : ينبغى أن يمنع الكل منه الا من كانت به علة وكانت 
العرب تقول نوم آول النهار خرق ونوم آخره حمق والنوم غیما بین ذلك 
خلق ۰ وينبغى أن یمنع الكل من النوم من بعد الطعام الى أن ينزل 
الطعام من فم العدة الى قعر ها ۰ وبنبعى أن یؤمروا بالنوم علی 
الشق الأيمن glen ols‏ | آیمانیم تحت خدودهم ۰ 


ذكر ها يجب أن يفرض على الأولاد للوالدین 

قال أفلاطون يجب أن يقرر فى نفوس الأولاد آنه ليست حرمة 
من بعد حرمة الله أعظم من حرمه الأمهات والآباء لأنهم بسبب الكون 
ویسیب خیرات الأولاد خواجب عليهم قضاء حقوقهم بقدر طاقتهم 
قال/وآول ما يجب عليهم من حقوقهم أن یشربوا قلوبهم تعظیمیم 
واجلال أقدارهم واس تشعار الذلة لهم واعتقاد طاعتهم غیما ساءهم 
وسرهم ٠‏ قال ويجب عليهم أن يعتقدوا الرضا بجميع ما يكون منهم 
اليهم قال ويجب عليهم خدمتهم بوسعهم وجهدهم + قال ويجب أن 
aoe it‏ القيام بين أيديهم على البعد ويجب عليهم غض البصر عنهم 
لتعظیم ٭ وقال ویجب عليهم السکون و السکوت بين آیدییم وبحضرتوم 
الا وينبثى أن یترکوا الالتفات وكثرة الحركة ما داموا ہمشید منهم ٠‏ 
كان آفلاطون يوصى الأحداث » بثلاث بغض البصر وبالصمت وبالعفة ٠‏ 

وقال أرسو طالیس ما شىء آصمج من السکوت ۰ وقال 
بن البارك منزلتان شریفتان سهت القلوب عنها الصمت وتجنب باب 
سلطان ٠‏ قال ویجب أن یفرض علیهم كفاية الآباء والأمهات وآن 
ان ذلك آوجب علییم من GUS‏ أنفسهم وواجب على الأولاد الجماية 
ن آبدان الوالدين وأرواحها وبذل آبدانهم وأرواحهم بسبب سلامتهما : 
ایقاعه بوم غی حال غضبهم / قال ویجب أن يعتقدوا بائه ليس يحل 
م المرب منهم اذا آرادوا تأديبوم ٭ قال وينبغى أن بترکو الاضطراب 
الكلام وقت غضبوم قال أفلاطون ویجب على الأو لاد الاستسلام 

۳۲ 


لمأ بريد الآماء والأمهات قال ویجب أن یعتقدو! بانه لس ميحد 
لهم الهرب منم اذا أرادوا تأديبوم ٠‏ قال وینبنی أن يتركو الاضطراب 
والکسلام وقت غضبرم ووقت ما يؤدبونوم ٠‏ قال وبنمغى أن متركوا 
الاءتذار فى ذلك الوقت ٠‏ قال وددب ان بکون آتذار هم الییم وقت 
سكون غضبیم oly‏ يظهروا التوبة والانابة ٭ قال وليس ليم أن 
قال ولیس بنیعی أن برخی من أحد من oY!‏ مخالفة الوالدین فی 
شی Sel‏ ه قال ولیس ينبثى أن يمتخطوا ززتبرقوا بحشرتهم لا بحشرة 


فى حق الدایة وااحاضنة 


قال أخلاطون : ویجب أن يفرض على الأولاد حق سائر من آجسن 
اليهم غی صغرهم من dla‏ وحاضنة ومؤدب ومعلم ۰ 


فيما يجب أن GAL‏ الك الناس به فى آمر 
الأكابر 6 السادة 


قال أفلاطون : واجب على اللك أن يرتب الناس الراتب فى البر 
و الکرامة ols‏ يجعل ذلك علی jos‏ آحو الهم خی الفضيلة لا على قدره 
الثروة والنعمة 3 قال تم أئه يحب عليه أن/ يأخذ العامة بان بئزلو | 
آهل كل مرتبة فى مرتبته gly‏ يعاملوه فى برهم واكرامهم على قدر 
ما رتب الك لهم ٠‏ وینبعی أن لا يرضى منهم بآن يخالفوا ترتيبه 
فیتقدموا مؤخرا قال وينبغى أن يأخذهم بتوقير أهل الفضل بالاستحياء 
منهم وبالتاسی بهم وینبغی أن يحظر عليهم تنقصهم بالقول والعرض 
منهم فی حال وينبغى أن يعاقب من تنقصهم أو غضب من جرمهم ٠‏ 
وقال أرسطو طاليس دافع عن آهل المروءآت ومن له قدم فى الخير 
بان الضيم فى wal tl‏ آشد منه فی الأبدان والأموال oy‏ الناس قد 
پیذلون آموالهم ویخاطرون بآبدانیم ليكلا یضاموا فی مروءآتهم ٠‏ 

my 


وقال زياد بن آبية للناس غی خطبته آنی قد عاهدت الله آن لا یأتینی 
حق سنه ولا عالم بچاهل لم یعرف له حق علمه الا عاقبته وابلغت 
فی عقابه ثم Laat‏ یقول : ۱ 
لا يصلح الئاس خوضی ol pu‏ لیم 
وفى عهد ملك لابنه / 

الزم نفسك اقامة طبقات الناس على حدودها ومراتيها 
حتى يتبين ذو الحرمة ممن لا حرمة له وذو البلاء ممن لا TOL‏ له 
خانه ليس شیء آفسد للرعیة وآدل على سوء السياسة من أن یجمع 
الحسن والمسىء منزلة وأإحدة ۰ 

فی الاداب call‏ یحتاج الیها المرؤوس اذا صحب الرئیس 

قال أبن القفع : يجب على من دخل الى رئيس أن لا يجاذبه0" 
مقبلا اليه ولا منصرفا عنه ٭ قال ولیس أن يرفع صوته فى كلامه بأكثر 
منه لی التماسه بالكلام 4 قال وکان بقال بأن مس له اموك تدية 
النوکی وذلك بان يقول كيف أد بح اللك وكيف حال اللك فان السؤال' 
یوجب الجواب ولیس للادنى أن پوجب شیا على من هو آعلی منه ۰ 

قال وینبغی أن يسرع النهوض من بین يديه وآن حدثه وهو سائر 
فینبغی أن أن يسير حيث لا يحتاج الرئیس of‏ پلتفت اليه ویکفیه 
خی ذلك ol‏ دتقدمه بمقدار رأس دایته ۰ قال ولیس من الأدب / آن 
يضحك بين يديه أن حدث اللك بنادرة أو عثر املك ٭ ولیس من الادب 
أن یظهر تعجبا من حديث ولا سيما اذا كان الملك هو المحدث ٠‏ تال" 
وينبغى أن يهدى كل تابع الى رئيسه المهرجان والنییوز ٭ ويجب أن 


5 فی الأد.ل لادد له‎ (vd) 
+ ( بصحخھا مينوقى — ( بحادثه‎ (YO. 
۳٣٣,۴٣ 


تون ددية كل انسان ممأ يحيه الیدی قال وكانت الملوك نشيب ذلك 
وتعوض منه ٠‏ قال ويجب على المرؤوس آن یجانب الظنین والمتهم 
والمسخوط عليه ٠‏ قال ولیس يجوز أن یظیر غدرا للمسخوط ميه ما لمم 
بياغ الرئیس ما يريده من الانتقسام منه ٠‏ قال ومن أخلاق الوك 
متی''؟' حدت ذلك فينبغى أن يزيد غى أدخدمة والنصيحه قب وان ربح 
العز تبسط اللسان بالشتم والاغلاظ من غير غضب غليس ینبعی أن 
يعد شتم الرئیس شتما ولا اغلاظه اغلاظا اذا كان فى نفسه طاهرا ٠‏ 
وقال معاوية ثعلب اموك حنی ترکب 1 شیئین الصیر عند سورتها وحسن 
الاصغاء الى حديثها ٠‏ وقال ابن المقفع : اذا زادك السلطان تقریبا 
فزاره اجلالا قال وكذلك ينبغى أن يفعل بجمیع من يتح بد ٠‏ 


لا تساعد السلطان على الخطاً ولا تجالسه [ ولا ترد عليه خی 
مجلسه الخطأ [ «/وان استبان النجاح”"2 برأيك فلا تمنن عليه وان خالف 
رآيك ناستقبله ما لا يجب فلا تقل له الم أقل ذلك ۰ قال وان آجلسك 
السلطان على مائدته خلا تستوفين الطعام وان احتجت اليه الا ان 
تتون فى حساب الندماء وآن وضع بين يديك شیتا فلا تستوفينه واذا 
آكلت فانیض الى موضع لا يراك واغسل يدك وانصرف الى منزات 
الا أن يجلسك واذا أكلت معه غلا ترفعن عيتك الى اكله ٠‏ اذا سأل 
انوالی غيرك فلا تكن _أنت ا جیب شاب ويچب on‏ تعلم أن من صحب 
اساطان بالنصيحة آکثر عدوا عن صحية بالخش والخيانة لأنه یجتمع 
على عداوة الناصح عدو الوالی وصدیقه الصدیق لنافسته والعدو 
لباغضته ۰ 

قال ويجب أن تعلم أن العترف لك تالفضل يغير حضرة 
السلطان ريما نافسك بحضرة السلطان ولم يسمج نفسه .أن معترف 


لك فاعرف هذا الیاپ وأحذره ٠‏ 


٠ فى الأصل فمتى والسياق مضطرب‎ (VN) 
فى الأصل النجع‎ )۲۷( 


۳:۵ 


فى دمفة من يحب أن یخرج فى الحكمة 
قال افلاطون"۳) : انه ليش يجوز أنيؤخذ بتعلیم الحكمة الا مله 
طبع غیھا ٠‏ قال والمطبوع هو الذى یسیل عليه تعله ما تعلم/ وحفظه 
ویسهل عليه ام تخراج ما ام پتعلمه ريما قد تعلمه ٠‏ 


فى أدب التعلم 

قال آفلاطون : وآول ما بنیعی أن یوخ ذوا به أدب التعلم ۰ 
ومن آداب التعلم حسب الاقبال على العلم وحسن الاصناء وترك 
الالتفات ما داموا بحضرة مؤدبيهم ونترك الفکر فیما سوی ما یعلمون 
وقت ما یعلمون ۰ وقال وهب بن منبه آدب الاسستماع سکون الجوارح 
وغض البصر وقطع الفکر عما سوی Gall‏ یدمع والعزم على العمل ٭ 
وقال من اسستمع كما بجب نال برکه ما یسمع ۰ 

كيف ينبفى أن یطموا 

قال افلاطون : لیس ينيغى أن يستكرهوا علی‌التعلم فان الذىيؤخذ 
على الاستكراه يكون قلیل البقاء واللبث وذلك من قبل آنه لا يتمكن 
من المستكره قال فقد يجب لما قلنا أن يستجروا الى التعله بلطف ورفق 
ويجعل کانه لعب واذا ملو تركوا وأجمعوا ۰ قال واذا زلت السنتهم 
وأخطأوا نبهوا cals‏ ولطف وهكذا ينبغى أن يفعل فى خطايا آفعالوم ٠‏ 
فان العنف بوّدی الى الحل وان آفلاطون بقول اذا عاتبت صبیا أو 
شابا غابق OV‏ له للعذر موضعا/ ۰ 


بای سن يجب أن يكون ااتعلم 


قال أفلاطون : ليس ينبغى أن يؤخذ الصبيان بتعلم العلوم 
والصناعات الا من يعد انتهاء نشوء الأبدان ورياضتها وذلك يكون 


(۲۸) راجع وصية افلاطون غی تأديب الأحداث فى كتاب نسكويه 
جاويذان خدد ۰ 
(۲۹) فى الأصل فبق ۰ 
۳۹ 


باحد وتشرین سئة + قال ولیس يجوز أن يؤخذوا بالتعليم قبل انتهاء 
شوء الأبدان OY‏ التعب يوهن القوى وينيك الأبدان ٠‏ 
قال ايرد : کان dal‏ الفضل يقولون لا ینبغی أن يسلم الحسى 
الى المكتب من قبل أن یشتد عظمه ویصلب لحمه ویقوی وآنشد البرد : 
dbl,‏ أن تدعو لطفاك lige‏ 
ختکربه والکربی بورشه الحمق 
متی آغتتم طفل خامر الداء قليه 
فعا ثخينا داعم اموت والرهن 
بدیء فساد الطفل من عرق آمه 
وحاضه غذوه بالود واللسق 


قال ايرد : وکان آهل الفضل غیما مضی يقولون العبوا آولادکم 
سسیعا وعلموهم سبعا وخذوهم بمجالسة آهل الفضل سيعا ٠‏ 
قال آبو الحسن ما ذکره الپرد عن آهل الفضل قد وجدناه مرويا عن 
اتن :باس ۰ وکان بعضیم يقول بادروا”'' بتعلیم الصبیان قبل اتصال 
الأك غال وتفرق الال ۰ 


بای سن يجب أن يكون المعلم وبأى حال" / 
قال أغلاطون الواجب على السائس أن يأخذ التولین لتربية آبدان 
الصبيان أن یقومو | على تربية آبدانیم عشرین سنه تم الواجب على 
السائس أن ينقلهم الى من ينشىء أنفسهم بتخریجرم فى العلوم 
عشر سنين ثم يأخذهم بتعليم علم الجدل وبترهم فيه خمس سنين ثم 
يأخذهم بالتمهر غیما تعاموه خمس شر سنقفاذا خلفوا الخمسم كازعليهم 


(۳۰) فى الأصل بادوا ۰ 
(۳۱)فی الاصل شىء * ۲ 7 
خی الجمیوریه ٭ 


ray 


آن یجعلوا pall‏ مثالا لاتفسهم نیودبوا غیرهم ویعلموهم على سییل. 
ما أدبم وعلمهم غيرهم حتی یصلحو الأهل والأصدقاء خاصه cal,‏ 
الدينة dale‏ وليس ينبغى أن يفعلوا هذا على آنه حسن وجمیل تن 

على ail‏ لازم. وضروری: + قال وانه يجب ان يياشروا الامور الانسیة 
من تغد خمس وثلاثين الی آن بتلغو | الخمسین فاذا خلفوا الخمستن 

آدبوا غیرهم وعلموهم ٠‏ 


فى العام الأول الذی ينبفى أن یؤخذوا بتطمه 


قال آفلاطون : اوذ" ما ينبغى آن يؤخذوا بتعلیمه علم العدد قال 
وذلك من قبل آن علم العدد یمتد مع/ جمیع الاراء وا معارف و الصناعات 
قال وانه لم يمكن ادراك gall‏ ومعرفته الا به" قال وذلك ان رؤیتنا 
لا هو بعينه رقیه یری بها معا کاند واحسد وكأنه لا نهاية لد خی 
الكثرة وهذه صورة الواحد فان الواحد مساو لکل واحد si al,‏ 
له لأنه ليس له حد + قال وآقول غی الجملة من ازمغ على oh‏ يصير 
انسانا عانه لايد من العدد ٠‏ قال ولیس ینبعی أن پقاعو | ae‏ 
من دون آن ینتھوا الى رؤية نفس Ail‏ الأاعداد. بالعقل, نقسه ۰ 
قال وأقول الحاسب بالطيع یقوی على تعاهد العلوم كلها ومن لم 
یکن عاسيا بالطيع فانه بزداد به قوة Saag‏ ذهن ۰۰‏ 


كل loll‏ : 5م" من بعد تعلم fe.‏ لا 


اناد هو Val "02 ۳ rer‏ ٭ قال فقد يحب CUS)‏ أن يكو 


جاذبة للنفس الى الجوهر وها العلم یجعل نظر الانسان الى فوق ٭. 
الملم الثالث / 


قال وينبغى أن يؤخذوا من بعد علم الساحة بعلم الکعبات ۰ 


۳٦۸ 


١‏ العلسم الرابع 
قال والعلم الرابع علم النجوم اى وبهذا العلم يصير أنى معرخه 
الخير وهو العله الأولى خانه اذا رای آتار الحکمه ولطائف العنایه ple‏ 
آن للسماء خالقا ۰ dis‏ ابو الحسن پر ريد بعلم النجوم سلم آلیینه ۰ 
الط الخامس 


قال والعلم الخامس هو علم الوسیتی قال والانسان بهذأ العلم 
بهذب ويجملة هذه العلوم بسنين ٠‏ 


الم السادس 
هو علم الجدول واانطق وينبغى أن يكونوا فى هذا العلم خمس 
نار سنين ٠‏ قال ویجب أن یکونوا ۂذ فى العلوم الأول عتر سنین قان ویجب 
أن ن دؤخذوا بالتمهر فيما قد تعلموه ه خمس عشرة سنة الى أن 
بیلغوا الخمسين ۰ 
نی 3 ٠‏ صناعة اق وسسائر الصناعات 
عليها قال ii‏ 2 منرا قوه ة آن at Jain‏ اااراء الى بادا 
قيصححها وصناعة المنطق یمکنها ذلك فى مبادىء جمیع الصناسات 
قال وفرق آخر وهو آن مبادیء صناعه المنطق لیست با راء موف ونه 
ول ھا مستخرجة بقوة المنطق من الموجودات قال وایضا فان هذه 
الصناعة لا يجعل ما بستخرجھ مبادیء لکن جوامع ونتائج ٠‏ 
قال ثم نا تی بها الى بدا ثم تنحط الى النتى من ان 
تستعمل شيا محسوسا ۰ قال وان النفس بهذا العلم تقو 
أن تنظر فی ماهية کل واحد من الأشياء وبان لا تفارقها من دون 0 
بت اول adic‏ الا من الذى هو الغیر ونهذه ہے وت ى 
تمام العتول ۰ 


۳۹۹ 
٢٤ (‏ ب العامري ) 


بيان أنه يجب أن یجرپوا العقولة۳۳) من قبل أن ینقلوا الی‌العلم السادس 
قال ومن بعد الثلاثين پنبغی أن پنقلوا الى العلم السادس ولکن 
يجب أن يجربوا ,أولا ويمتحنوا قال وسببیل المحنة: انه هل یمکنیم 
إن يصيروأ الى نفس الأمر الوجود مع Gall‏ من دون استعمال الحواش 
نان أمكنهم ذلك نقلوا الى. العام السادس ٠‏ 
ذكر المقدار gall‏ يجب أن يكون التطيم اليسه/ 

._ قال آفلاطون : ینعی بان آراء الحكمة أن يصير.عليها حتى Glas‏ 
الى غايتها خان شرف الأشياء حلها انما هو فى تمالاتها وهو غايتها . 
قال وبجب اذا ضجر أن پتفکر فیما يريد الانصراف عنه اليه وآن يعلم 
بانه ان انصرف عنه من قيل البلوغ الى التمال خانه يكون قد ضيع 
جميع أيامه التى مضت له فيها ٠‏ 

القول فى سياسة النساء ونريد أن نبين أن ٠‏ 

طیعهن فی العلوم والصنايع للا ینقص ١ ed,‏ 

عن طبع الرجال ولكنه یکون أضسعف 

قال آفلاطون. : انه ليس فى .الأعماں عمل يختص به الرجل من 

قبل انه day‏ وتختص به المرأة من قبل أنها امرآة غانھا بطبعها تصلح 
لجميع ما يصلح لا الرجل غير أنها تكون فى جميع الأمال أضعف ۰ 
قال وقد نجد فيين من تكون قوية لی المحاربة ونجد خيهن من OSS‏ 
محبة للخدمة ۰ قال وقل ما ينتهى عنهن حرفة(۲۳ ٠‏ 

۱ فیما يجب أن يمنعوا dis‏ 


مال ابن مسعود قال رسول الله صلی الله ايه y‏ تعلموا التساء 
اکر ٠‏ وتن عمر قوله [Palin‏ ۰ 


٠ مضافة من مينوقى‎ (ry 
٠ فى الأصل انقص‎ )۳٣( 
رة ومكانتها‎ all یتضصح من هذه الفقرة التقدیر الکامل‎ (Yo) ۱ 
+ وقدرتها‎ 
٠ ركم لا آدری مدی صحة هذا الحدیث ؟!‎ 
کو‎ 


ا مواضع التی لا ينبغى أن یسکن غیها 

وقال ابن مسمود قال رسول alll‏ صلی الله عليه لا تسکنو: 
النساء العرف + وعن عمر بن الخطاب قوله مثله ٠‏ 

ay‏ ستعینوا على صيانة إلنساء 
بالووع وبالعرى فانها اذا عریت لزمت بیتھا ٠‏ 

وقال عمر د بن الخطاب ین ا وأنقااس الرجاق ۰ 

الحيلة فى استدامة مودتهن 

قال الحكيم أستدامة المودة بالفرق » والهيئة اسلم من استجرار ها 

بالتعطف و الذلة :قال وان لذی يداريك قاری آمنتته آ ن يلم من 


به صسار 2 لك ٭ 


سسسیاسة 


قال آرستطو طالیس حصنوا النساء من وقوع الأعين عليين ومن 
وقوع الأحاديث اليهن ٠‏ 


أدب وهو فى مثل المعنى الاول 
قال 1 حم (FY)‏ غیثاغورس ۳ pats‏ للمرأة آن تحمی بن 7 
من حدیث التاس ala‏ لا خير. فى ذلك وریما أدى الى الشر حالت 
وذلك أنه بجری غسبه والردىء وكما أن الجيد من الکلام یدعوا الی 
الصلاح وبعين عليه كذلك الردىء من الكلام يدعو ألى الفساد ويدمل 


۰ : ريم فى الأصل الحكيمة ٠‏ 


٠ الأضيل فورباغورس‎ gi )۳۸( . 
۳۷ 


الى الشر والى الفسادء قال ا“ وأيضا فان المرأة اذا سمعت بار ن حالغيرهأ 
سر و ی تس الله عليها وما شىء 
pal‏ من کفمران النعمة ٭: : 
وصیته فى التمسك بحسن الآدب 

قل خيثاغورس : ينبغى أن يقرر فىنفس ألرآة انها مشينة عندالكل 
والدليل على آنها :مسينة ان الحل پفتتم بها اذا ولدت ویفرخ بالابن 
خواجب lak‏ أن تزين نفسها بحسن الآدب حتى تزول وحشتها عن 
النفوس 1 شان dal‏ الأدب . العفة نم الالفب وحب الک فواجب عليها 
ان شش "خی عینها و غمها ولسائها وآن تالف ال :يتها وتحیب نفسها 
اليهم بفعل البر وآن تستکد نفسها خی الخدمة سی صلاح العيش وقد 
قيل بان زينة المرأة الذهب لا الذهب ٠‏ 


فى الحقوق التی يجب على المرآة اعتقادها ورعایته(/ 

ول ألحقوق حق الله ثم الوالدين وحق من یتصل بالوالدين ثم 
Ga‏ الزوج وحق من يتصل بالزوج ولیس ینبغی آن.يوقع خللا آو تقصيرا 
فی حق يسبب حق ٠‏ 

فيما يجب على الوالدين تقريره فى نفس الابنة 
قالت الحکیمة(* : الواجب على Sally‏ الابنة ووالدها أن يقررا 
فی نفس الابنة ان المرأة اذا تراد لشيئين للولد وللمعونة على صلاح 
العيش ٠‏ 
ذكر ما على الراة من. حقوق. الزوج, . 

قال رسبول الله صلی الله علیه. ول ف اج ا موا 

أن در قب مھ وأن يم ۰ 


500 دو‎ rie) 
بالاصل»‎ : Ad gh gs. وسلم مذ اغة فى کل العبادات التالية وغير.‎ )4۱( 


تفن 


٠‏ آخسر :وقال رسول alll‏ صلی الله عليه ولم لا يمين لامرأة 
مع زوج ولا لولد مع all,‏ ولا لملوك مع مالك ٠‏ 
آخر : قال رسول alll‏ صلى الله عليه وسلم ويجب علیها أن 
لا تصوم الا باذن زوجها ۰ 
aT‏ » قال رسول الله صلی alll‏ عليه وسلم ویجب عليها أن 
لا تمنم Lodi‏ من زوجي ولو كانت على بعید/ ۰ 


آخسر ي قال رسول الله جلى الله عليه وسلم ولیس يجوز لها. 
أن تدخل الى بيت زوجھا آحدا الا باذن Liga gj‏ ۰ 


آخسر + قال رسول alll‏ صلی الله عليه وسلم ويجب عليها أن 
لا تخرج من منزله الا باذنه ٭ 


آخسر : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم ولیس يجوز لها 
أن تهجر خراش زوجها .* 


آخسر + قال رسول alll‏ صلى الله عليه وسلم وليس يحل لها 
أن تضع خمارها فى غير بيت زوجها ٠‏ وروی ذلك أيضا عن عاتشه ٠‏ 


ذكر ما OAM‏ فيثافورث الحكيم “ فى حقوق الزوج 


قال الحكيم ۳ 9 يجب ۔لی BEAL‏ اذا زوجت أن يقر )29 فى نفسها 
وجوب طاعة الزوج عليها ووجوب نصيحته علیها ووجوب خدمٹھا له 
ووجوب معودتها على حسن العيش ٠‏ 
)٤٤(‏ فى الأصل ما قالته ٠‏ 
(1864۳) فى الأصل الحكيمة ٠‏ 
)£0( فى الأصل يقرر ٭ 


والصدق قال ou dls, On‏ لا تخونه فى نفسه وماله ولا فى نفسها 
ومالها ٭ قال وواجب علیها أن ی می رجف 
يكدها وبخدمتھا ٭ ۱ 


فى سياسة حسن العيش 

قال الحكيم : ۳ وواجب عليها آن تصرف همتها وفكرتها/ الى تدبر 
ما يقع به حسن عيش زوجها فى كل وقت لا فى بعض الأوقات دون 
بعض من المطعم واأشرب حتى تعده من قبل وقت الحاجةئلوقت الحاجة 
حتى تكون مستظهره فى آمرصا ۰ 

أدب » قال : ۲۱ ویجب أن تفعل ما تفعله بتنقية ونظافة , ٭ أدب 
قال“ ويجب أن تفعل ما تفعله على شبهوة الزوج ولا على tart‏ 
نفسها ٭ [ سياسة ] قال ويجب أن تكون بمقدار يصل الى سائر من 
يكون فى dhe‏ الزوج وفئ عيالها ٭ 


هياسة فی Ge‏ الزوج واتب 


قال [الحكيم] : ومن أعظم الو اجیات. على المرآة. تزوجها auld‏ 
عند الوحشية وتسكين غضيه عند الفورة فانه لابد أن تعترى الانسان 
خورة العضب وکدوره oe‏ الضجر والوحشة من العوارض المؤذية 0 


فیما يجب غلیها لامل بيت زوجها 


قال ela‏ الك ويجب عليها من أجل زوجها ae‏ وم 
يحب 2 لاخوان زوجها وأصحقائه ٠.‏ : 


(*2۷/4) فى الأصل قالت ٠‏ 

(44) فى الأصل الحكيم ٠‏ 

٠ calls فى الأصل‎ (9*684) 

٠ الدكيمة‎ calls فى الأصل‎ (01) 
NE: 


ذکر دق من حقسوق الزوج 
COND She‏ ویجب على الرأة أن لا تحدث بحدیث زوجیا الا ما بزینها 
وآن لا تشرف بآحد على شىء من آمر زوجها ٠‏ / 
فى سياسة اارآة ان یکون تحت يدها 
قال الککیم : 7“ ویجب على الرأة أن تعم بالتعهد جميع من 
يكون تحت يدها وان تستعمل کل واحد فیما بصلح له ویجب علبها أن 
تجازی الحسن بالبر والکرامة وان تتال السیء بالجفاء والهانة ٠‏ 


أدب حسسن من التأديب 


قال الحكيم : OM‏ ویجب علیها أن تحرم على نفسها العقوبة وقت: 
هيجان غضبیا غان الغضبان ليس يمكنه أن یجعل الأدب 


بمقدار الذتب ۰ 
فى أنه ليس يصلح بالادب کل أحسد 
ال7 ویجب أن تعلم آن من الناس ئاسا لا يصلحهم التقويم 
وانه ولا علاج فی آمرهم غير النفی ٭ 
قال" : ومن كان هكذ! فان سبیله أن تبادر الى نفيه من قبل أن 
dls‏ غبرہ ۰ 
فی سياستها للاولاد 


قال (oY)‏ : ویچب آن تحملهم علی الحیاء وآن.تبعض اليهم الوقاحة 
oly‏ تجعل عدم الحیاء فى نفوسهم بمنزلة عدم الحيساة ٠‏ 


۰ فی الات قالت‎ (ov) 
۰ الحكيمة‎ walls فى ا صل‎ 0۰۳۹ 
۰ فى الأصل قالت‎ (000) 


(OV)‏ شی الأصل قالت ٭ 


فى تفصیل أحوال الاولاد 
OMe‏ : ویجب أن تعلم أن من الأولاد آولاد یتفادون للادب 
dane‏ له ومنهم من ینقاد للأدب حیاء لا dune‏ له ومنهم من لا ینقاد له 
الا رهبة ٠‏ قالوسبیل من هو/هکذا أن يهدد وآن یعاقب ٭ 
السياسة فى احد لباسها وزینتها 
قال الحکیم۳) : وینبغی آن تقصر خی آمر لباسها وزینتها على 
القصد اللا أن یشٹھی زوجها 93 le‏ من اللباس والزينة فتفعل ذلك 
من أجل شهوته لتسر زوجها به ۰ 


سياسة قال الحکیم( : ویجب أن تقرر فى نفس زوجها انها 
انما تحب زوجها انفسه لا لشیء OW AT‏ ۰ 


وصية alls‏ لابنته وقت اعدائها 


أوصى رجل ابنته وقت اهدائها فقال لها صوئی سبمعه وعينه 
وآئفه کی لا يبلغه منك نصوح(۳) أو ترى عليك القبیح أو یشتم آنفه منك 
نتن ريح واعلمی أن آطیب الطیب الفقود he ۳ LAT‏ تفرحى 
اذا كان ككينا أو £5 تكبى اذا کان فرحا غان الأولى شمائة و الثائية تكدير 
وتعاهدى وقت منامه 022 وكونى له أمه يكن لك عبدا وزيدى فى 
اعظامه اذا'زاد فى اكرامك ولا تميله بازومك ولا تتباعدى فيستجفيك ٠‏ 


فى سياسة الصناع ونبدا بابانة ها ينبغى أن يجطل لهم من الال 
قال أفلاطون « فى کتأب السياسة » ويجب أن تكون / أحوال 


۰ calls غی الاصل‎ (0A) 

)04( غی النص قالت الحكيمة ٠‏ 

٠ الحكيمة‎ calls فى الال‎ )٦٦( 

۰ فى ل6 تحت والاصواب ما اثبتاناه‎ )٦٦( 

(؟5) هكذا فى الاصل ۰ ۱ 

۱۵۷ بدوی أقلاطون فى الاسلام ص‎ (AY) 
كيم‎ 


جمیع الصناع متوسطة فى الفقر و الغنی"*) وذكك أن الغتی يخرجهم الى 
ترك العمل واما الفقر خانه يقطعيم عن تجوید العمل لتعذر افتناء 
جميع ما یحتاجون اليه لتجوید العمل ۰ 
فى أنه ینبغی أن یخرج کل واحد فیما یصلح له 
لا يصلح له هذا فمن الواجب أن یخرج کل واحد فیما يكون مطبوعا 
فيه وينبغى أن یعنب ما لا یکون له فيه طبع ٠‏ 
فى أنه يجب أن يقتصر كل واحد على صنعة واحدة 
قال آفلاطون من Gull‏ أنه الصنعة الواحدة لا تستجيب للواحد 
على ما ينبغى الا أن يستمر عليها من الصبا(۳) ويتفرد لها ولا يخلط بها 
يكون فيها من OLA‏ قال غالواجب على الواحد اذا خذ غی شىء 
أن بلزمه ولا بعدل عنه الى غيره فانما الأمر/ كله فى الثبات على الشىء 
وفی الواظبة عليه وفی أن یشرع فيه من الصبا(۳) ٠‏ 
هل ينبغى أن يترك فی البلد من لا یجود العمل 
قال اغلاطون وینبغی أن یمنم من العمل من لا یجود العمل فان 
لم یمتنم آخرج من البلد ٠‏ 
فى صسصفة الطبوع وغر ااطبوع 
قال اخلاطون المطبوع فى الشیء هو Gall‏ يمكنه أن SAL‏ 
ما يلقن وان يفهم ما يعلم وآن یحفظ ۰ قال وينبغى أن تكون أعضاؤه 
)٦٤( ١‏ فى الأصل والعئا ۰ 
ذهب OW‏ ۰ 
(cre)‏ فى الأصل من الصبی ٠‏ 
)٦۷(‏ ھی الأصل من الصبی ۰ 


ual 90‏ نف ميد Me la cdl‏ ویس مقن ما فلن E‏ 
أن يمكنه استخراج ما لم يتعلمه ہما قد تعلمه 3 قال وغیر الطبوع 
هو الذى بخلاف هذه العانی ٠‏ 
فى أن طبع الأولاد يكون كطبع الآباء والامهات / 
قال افلاطون : وان طبع الأولاد على الأمر الأكثر يكون على طبع 
ذهى CW)‏ 1 
بای سن ينبغى أن يؤخذوا بالتعلم 
قال وليس ينبغى أن بڑھذ الحدث بتعلم الصنمة من قبل أن 
ges‏ اليدن الی کمال النشوء ومن قبل استکمال القوة وذاك بکون 
فی و سنة با سنه ۰ قال ولیس يجوز أن يؤخذوا 
ساس طون + سی Pere Pere‏ 
عمله ولا بنثل 4ic‏ الى ane‏ ۰ 
خی نانيع جلاب ب ام إلى بلدك من البر والبص والجيل والسیل 
احفظ حرمتهم و آمن سبلرم وخذلهم بحقوقهم ٠‏ ۱/ ۱ 
ونبداً به‌ساکنهم أنها آین يجب أن تکون 
قال افلاطن : فى « کتاب السياسة »۲۳ وببجب أن یجعل مساکن 


(4A)‏ اشارة لما آورده آفلاطون من آسطورة خلق الله للبشر 
من التراب بالاضافة الى معدن الذهب والنحاس والحدید وائه لا يمكن 
أن ينثقل احدهم من طبقة الى أخرى ۰ 
)44( بدوی آغلاطون فی الاسلام ص ۱٥۷‏ والاصل الیونانی 
حن ٦٤‏ 
۳۷۸ 


حفظه المدينة جارج الدينة بحیث لا یتعذر «لییم حفظ الدينة عمن 
بريدها بسوء من خارج ولا دتعذر علییم حفظیا ممن ببعیبا مسسوء 
هل يذبغى آن يبام لهم اتخاذ الساکن الفاخرة واقتناء المسواع 
قال وینبغی أن يخطر عليهم اتخاذ ا ساکن الفاخرة واقتداء 
الضیاع وااستعلات(۷۲ , 
وقال وينبغى أن یحظر عليهم اتخاذ آلات الزينة وادخار الذهبِ 
والفضة قال وينبغى أن لا يكون فى منازلهم ما يخافون عليه 
القول فى جراياتهم آنه بای بمقدار يجب أن تكون 
۱ ومن أى شىء يجب أن تكون / 
قال ولیس ینبغی أن يوسم عليهم آرزاقهم قال وینبغی أن يج 
لكسوتهم ولساثر ما یمتاجون اليه بالقصد .ه 2١١‏ -. 
فى المسكر أنه هل بباح لهم 
قال وينبغى أن يخطر عليهم شرب الشراب البته فلا يشربون فى 
ليل ولا نهار الى على سبيل التداوی والعلاج ۰ 
كيف نبفی أن يكون طعامهم 
قال وينبغى أن یکون أكثر ما يطعمون الكباب والشواء ٠‏ 
الشرب فی آنية الذهب والفضة ۱ 
dle‏ افلاطون : وینبغی أن يحرم عليهم شرب الماء فى آنية 
(v*)‏ ااوضع السایق 2 
۳۷۹ 


بقية القول فى أمر جراياتهم 
وكتب ابرويز الى ابنه شيرويه من الحبس توسعن على جندك 
العطاء فيستغنوا عنك ولا تضيقن عليهم فیضجوا(“ منك وم عليها 
الرحاء ولا توسح علیهم العطظاء 5 


ذكر شواهد بصحة ما قاله فى أمر الحفظة 


قال افلاطون : قال لى قائل انك قد حرمت الحفظة/ اکثر اللذات 
والخيرات قلت صدقت وانما فعلت ذلك لما اقتضاه حق السياسة 
فى صلاح حالهم وحال آهل البلد قال وكيف خقلت آما صلاح حالهم 
فمن قيل أنهم اذا الفوا الدلال والتنعم ثم اضطروا ہورود العدو الى 
الكد والتعب والى خشسونة العيش والجدوبة لم يجدوا اتفسیم 
ولكنهم اختقدوها فركيهم الأعداء و استذلوهم ونالوا = مرادهم 
Ls‏ وقتلا وآسرا فأى الأمرين أولى بحسن النظر لهم أن يلزمهم 
من قبل الشسدة دی و ح أحوالهم فى الشسدة وسسلامة 
أبدانهم عند النازله آم ا ن نسوى لهم رغد العيش الذى يؤديهم 
الى الملك ٠‏ 

قال واما صلاح حال البلد فلانهم اذا اعتقدوا العقد واقتتوا الأموال 
صاروا آربابا ولم يكونوا حراسا ولا أعوانا ٭ قال GET,‏ بهم 
اذا تمادى الزمان عليهم أن يحتاجوا الى حفظه يحفظونهم ٠‏ 

تانون كبر فى السياسة أن كيف ینبفی أن توزع 
الخيرات على أهل الدینة۳ / 

قال ونقوك ليس سسبيل السائس أن يجعل جميع الخیرات لكل 
واحد من dal‏ المدينة ولكل صنف لان هذا لا يمكن أن يكون + قال 
ولكن الواجب أن يجعل حملة الخيرات لجملة آهل المدينة ختی لا يفتقد 


٠ فى الأصل فيضحوا مثك وتقر فيضجروا منك‎ (YN) 
۱۵۹ قارن بدول آفلاطون فى الاسلام ص‎ (vt) 
۳۸۰ 


آهلها شیثا من الخیرات ٭ قال ثم أنه يجب أن یعضی کل واحد 
من آهل المدينة ما يستحق مثله آن يعطى غانه لیس یحسن أن یلبس 
الحراث والفخرای الطیان ثبات الزينة وأن يوضع على رآسه 
اكليل الكرامة ثم یستخدم فى عمله ٠‏ ولیست یجوز آیضا أن تعطيه 
شرف الدئاسة ولا ترفع عنه التصرف فى اكتساب العیشة ٠‏ 


بقیسة التول فى القسانون 

قال خان كان هذا لا یصلح بل لا يمكن فكذلك آمر الحفطة 
لیس يجوز أن نعطیهم الدلال والقينة والقدر ثم تأمرهم بأن یکونوا 
من أصناف [ آهل ]۲9 الدينة ما ينبغى أن یسلی مثله ثم لا يترك بان 
يزول عن حالته فیطلب ما ليس له ولا يقنع ہما هو له قال فانه أن ترك 
وذاك زال النظام ووقع ,/ الضطراب والاختلاف والتجاذب والتمانع 
وبوقوع هذه العانی پزول الصلاح وحسن الحال fact)‏ الفساد وسوء 
الحال(» )۲‏ 


سياسة فى أولاد الحفظة١٠‏ 


قال وينبغى أن پشهد أولاد الحفظة الحروب التى لا يكون فيها 
الخطر العظيم وينبغى آن يجعلوهم بمعزل مع قوم شجعان قد باشروا 
الحروب وعرفوا احوالهم بحيث يرون المحارية ليتشجعوا برؤية ذلك 
ویهرنوا عليه ومتى أوجب الرآی الرآى الهرب بهم هرب بهم من 
يكون معهم ۰ 


۳ * مضافة غی هامش فى م‎ (vr) 
.نهایه استشهاد بدوی السایق آفلاطون فی الاسلام‎ )۷٤( 
۱ ۱۵۹ صن‎ 
١5١ بدوی » الموضم السايق ص‎ (vo). 


۳A1 


سسیاسےة 
. قال ولا ينبغى أن يفادى من استاثر جزعا من الوت قال وینبعی 
, بخرج من الحفظة من اثقی سلاحه آو ولی العدو ظهر ه ۰ وننبعی 
یلزم yan‏ الحرف الخسيسة عقوبه له وتحذيرا. opal‏ من أن ais‏ 
تل فعله ٭ وينبغى أن يتوج بتاج الكرافة من ابلی الحرب وان يشهر 
بر ه خی الکرامه ۰ 
سياسة كبيرة فى الحسزم 
قال ولیس ينبغى أن يباح لهم آخذ tot‏ يكون مع الأعداء 
ذا انوزموا من قبل أن یمضی على هزيمتهم يوم وليلة/فانه قد 
لكت عساكر يسيب التبره الى تناول ما كان الأعداء يلقونه قال 
لا ينبغى أن يطلق لأحد تشلیح قتلاهم ٠‏ 
ذكر الأعمال التی يجب على' الحفظة: القيام بها 
. کت 
لخارجيير من الدينة ولحفظها من الاردیاء الذين يكونون فی ا لدینة 
لحفظ السنن من آهل الدينة فان عداوة الكثير من آهل الدينة للسنن 
شد من عداوة الخالفین لأهل الدينة ایلمم الى الراحة و البطالة ولرغبتهم 
ى اللذة والشسهوة ٠‏ 
كيف ینبفی أن یحفظوا البلد من الأعداء. 
وکیف ینبۂ أن 8 if ] Iss‏ ۰ 
قال والسبیل خی حفظ الدينة من الأعداء تشریدهم وابعادهم 
عن المديئة والسبیل فى حفظ السنن أن يؤخذوا آهل الدينة باستعمالها 
آن مجعل المدينة بحال أن لا یقدروا الأءبداء على ايقاع السوء بها 
ناما من أمر السنن قليس /یکفی هذا ولكن بحب أن یؤخذو باقامتها 
هذا آیضا لا يكفى ولكنه يجب أن يصير بحال لا پریدوا سوء بها ٠‏ 


WAY. 


كيف يجب أن یکون الحفظة 


۰ قال ويجب أن يكونوا محبين ادينتهم ثابتين على 1 راثهم لا يزيلهم 
Oo‏ - ذلك .السراء والضراء قال وهكذا یجب ب آن oss‏ ولاتها ۱۷۱ ۰ 
۱ فى التدبي 
بكون بالشسورة والشورة پالعزم والعزم بالوزراء الجامعیین لاداه 
وتحویل. والاسعاد المساعدة على الامر موازرة ومظاعرة ۰ والانجاح 
ابتداء التلس ما يستدل به على نجاحه من تباشير الیسر واعتقابه 
بشواهد السهولة ٠‏ والتباع الساعدة على قدر حال انزمان والبلاد 
جریا على ما یمکتان منه ۰ والتقدیر الاقتصاد فئ الأمر على کفاء 
القوة والعجز والعمل والحویل الاحتیال فی الأمر بالمكايد والحمل ہما 
یرجو به العلو على النادین فى نوازل الأمور وملماتها ٠‏ ,/ 
فى Sh ll‏ 
آقول الرأى هو رؤية القلب للمعلوم والرؤية رآء العين للمحسوس 
غير أذهم ميزوا احدهما من الثانی بالمصدر فقالوا غی فعل العين 
رأى Moe‏ رؤية وقالوا فى فعل القلب رأى يرأى رأيا ٠‏ وأقول 
انرای هو ادراك القلب للمرئى""“ وهو العلوم حتى يحصله والرأى 
أيضا قد یوقم على اارثی وهو ما يتحصل فى النفمن من رؤية القلب 
کالعلم, فانه بقال. × على 2 القلب an‏ وقد يقال على المعلوم 
وقال الاسکندر الرأى' هو اجماغ نطقى وبتبعه لا مخالة تدیق 


رم .نهاية اقتباس بدوی ص ١١١‏ 
(YY)‏ برأى فی م ۰ ویرءی فی د ۰ 
(VA)‏ فی ‘ual!‏ اارءی ۰ 


۳۸۳ 


التیء الذی یجمم عليه فان من رأی رآیا فقد اجمع على أن تلك 
حاله + وأقول الاجماع هو عقد القلب فى الثشیء آعنی أنه موجود 
al,‏ بحال كذا أن ہصفة كذا ٠‏ وقوله يتبعه لا محاله تصديق يريد 
يلزمه وذلك أنه ما لم يصدق به لا يجمع عليه ٠‏ وأقول التصديق 
انما پتون لادئیل والاجماع انما يقع على المدلول عليه ۰ وأقول الرای 
قد يوضع موضع الارتا» والارتاء/ هو آجالة الرآى ومن ذايع الکلام 
قد احتجت الى رأيك ويقولون حتی نرى كيف هذا يعنون حتی 
برتأى كيف هذا ويشيه أن يكون جعلوه مصدرا للارتاء كما جعلوا 
بان مصدر الايان*؟ وكمان جعلوا الكلام مصدرا عل معنى التكليم 
قالوا كلمته كلاما وكلمته تكليما ٠‏ 


وقال آبو زيد البلخى أحمد بن سهل : الرآی قياس أمور 
هل بين الارتاء والفكر فضل وان كان فما هو وأن لم يكن فكيف هو 
وأقول الارتاء بالأمر الفكر وليس به وذلك أن الارتاء هو تردد الفکر 
بین الشیئین كما يتردد بين الاثبات والنفی وبين الضار والنافع واللذيذ 
القوة المفكرة خی طلب المعلوم 0 

وقال العارف Sall‏ 5 قوة مطرقة للعلم الى العلوم ۰ 


وقد يجب أن ننظر فى الارتاء والاختیار آهما لعنی واحد أو 
لمعنيين ۰ وأقول قد قلنا بان الارتاء هو آجاله الرآى والاختیار قد 
يوقع على هذا العنی ثم ينفصل الأختيار بانه یکون ارتآء فیما 
سبيلة of‏ يعمل به ۰ وأما الارتآء/فقد يقع آیضا على ما يراد 
للعلم فقط ۰ وينفصل من وجه آخر وذلك أن الاختيار قد يقع على 
الرأى الختار وهو الذى قد حصل بالاختيار ولذلك قالوا فى حده 


(v4)‏ فى الاصل الابان ٭ 


۳۸۵: 


بانه شوق يتميز وبائه ارأدة وتمبیز ۰ تال أرسطو طالیس الاختيار 
شوق متميز الى: Jai‏ شىء من أجل شىء اضر وذلك أن ما حان 
سبيله أن یعملو به اذا أحسن لزمه الشوق لا محالة فيكون نذلك شوة 
بتمیز. اذا كان بسب الشوق خيبه التمییز: ۰ ١‏ 

قال 5 بحسن : وانما قال من “at‏ شىء Al‏ لان الاحتيار 
له یکون( “ke‏ فى التمام 1 


قال ارسطوطالیس : وذلك أنه لیس بجیل أحد اثرای خی 
انصحة ولا في. الجمال ولا فى الشدة ولا غي العفة ولا فى النجدة 
وسائر التمامات انه هل پیتحی أن یدل ذلك ولکن هفده م 


ثم ننظر كيف تفعل وبای شیم تفعل وذلك هو معنى ۳ الاحتیار 
قال oi‏ الحسن فقوله من أجل شىء ل 
أجل التمام + 


1 فى جودة ة اجالة الرأى 

قال 0 ۰ ونقول 9% 5.3 اجاله الرای < عو مح..ادفة 
الجيح Gall:‏ منبعى ان يصادف قال وذلك/ انه قد يضاف الجید بالظن. 
بالجزر ولیس 0 بالجودة بل الجودة ان تؤنف القدمان :لی ما بنبعی 
ثم تنتج ولاہد لكل نتيجة من مقدمة ملیة ومقدمة جزدیه۳" دای وانما 
یفضل ولابد لکل فتيجة من مقدم كلية ومقدم خرورية قال وانما یفضل 
الانسان الحیوان بتالیف . القدمات وبالندمة بانتلية خاصة غان 
الشباع لها" الجزئية ولیس لها رأى کلی ۔قال والحیوان الما یتبع 
التخيل الحسی لأنه لا یمتنیاالتفتیش والقياس ٭ واما الانسان اه 
يتبع التخيل النطقى وهو التخيل المحصل غانه يقيس آولا بعضیا 
الى بعض ویعیر بعیار واحد كما يستعمل فی كم الذراع والشبر ٠‏ 

وقال ثامسطيوس ولا كان الرآی منه لاأثر الکلی كقولنا الوم 


oY )۸۰(‏ يكون فى الأصل ٠‏ 
(۸۳۸۸۱) غي الأصل جزوية ٠‏ 


VAG 


الخفيفة جيدة gael)‏ وفيه للامر الجزئی'' وحو کقولنا والغراریج 
خفیفه خقد ینبغی أن ننظر ای الرآیین مورث التحریت قال ونقول 
لرأيان جميعا خرکان لکن الکلی يحرك وهو أولى بالتسكين والجزئى بس 
يحرك وهو متترن بالحركة وأقول القدمة الكلية انما تتقوم بالجزئیة(» 
وذلك انا من جهة التجرية نعلم أن اللحوم الخفيفة جيدة م 
و التجرية انما تقع “OLE IL‏ ومن أجل هذا لم يجز | آن/یکون الشا 
متعقلا قال والتعقل مقاہل بالوضم للعقل سان انعقل هو لاڈوائل 
والتعقل لاکواخر ۰ قال وانه لیس يكون متعقلا ولا حکیما بالطبع فان 
التعقل والحكمة انما یکونان لذوی: الاسنان: وَأما الشباب فیکون خييم 
ذهن عقل ٭ قال والتعقل انما يكون للأشياء الجزئية9 التی انما تصير 
معروفة بكثرة التجربة وانما يصنع كثرة التجربة طول الزمان ,+ 
قال والمقدمة الكلية وحدها غير نافعة وذلك gl‏ الذى يعلم ان اللعوم 
الخفيفة جيدة الانهضام ان لم يعلم ان الفراريج لا يكون نافعا فاما 
الذى يعلم أن الفراريج حفيفة قد dads‏ الصحة وان لم يعلم با مقدمة 
الكلية ۰ ومن أجل أن التعقل انما يحصل فى الزمان الطويل قيل بانه 
پجب, على .الأحداث آن يسلموا للمشايخ وللمتعقلين ولظنونیم من 
غير يرهان كما ,يلم للبرهان ٠‏ 
فی الداهى والذهن والجريز والمتعقل ‏ , 
قال المتعقل هو التفطن لما ينينى أن يعقل كالذهن غير أن 
الذهن له حدق ة خطنة لیست للمتمقل bala‏ الدامی/غانه all‏ یتأتی له أن 


pe‏ ها asses‏ إلى اتن انجمود بلطف من :حيث: لا يؤيه لَه فان 
نان gavel‏ رد ۱*۷ کان ee‏ وسمی جريزة و 


(۸۳م٤۸)‏ فى الأصل الجزوی ٠‏ 
(AAO)‏ الجزوية فى الأصل ۰ 
(avy‏ غی الأصل الجزوية ٠‏ 
(AA)‏ ونقرأ يعقل ۰ 
(Aa)‏ فی الاصل ردیا ۰ 

FAN 


التول فى صحة آلاختیار وفساده أنه هید آين یخون 
آقول ان صحة الاختیار تی وصحه Gall‏ يدون له اناشیار 
val Pus‏ والفعل لا يجوز الا بصحتها معا وآقول اما الاشدیار فانما 
یدح بالتعقل وآما يدون له الاختيار فانما يصح بالفضينة الشليه 
كالعفة والنجدة والحرية والمحية وما ائسبه هذه خن الفضيلة تصير 
انرشن مستقيما وأما التعقل فانما يصحح ما بصار به الى الغرض 
مثال دلك ان العفة اذا حصلت صارت شسهوات العفین؛ فى انطاعم 
وألشارب والنکاح على ما ینبغی [ فى ] القدار والوجسه و انحان 
والوقت فيكون تصحيح ذلك الى انتعقل غار ن لم تكن تكن العیته السصیه 
خاضلة . ولكنها كانت Hs,‏ وفان صاحيها شرها بشتهی ما لا" بنبعی 
تم cu will‏ اا يشتهى حتى ally‏ توهم انه اختيار ولا يكون اختیارا 
onl‏ الاختیار ما كان ينطق والنطق لا تسبيب ما يضر لکن.ما ينفع ۰ 
وقال/ أرسطو طالیس الاختیار لا يكون من غير جقل ولا یکون ایضا 
بعقل من غير هيئة شكلية فاضلة فان الهیثة تصير الفرض مستقیما 
وأما التعقل فیصحح ما يؤّدى الى الغرض ٠‏ قال كان سقراطذ یقول 
الفضائل كلها انما يكون بالعرفة وانما ھی المعرفة ٠‏ قال ونحن نقول 
Lgl‏ لا تكون بغیر معرفة من آجل. أن الفضئلة الخلقية تقوم التمام 
Lely‏ المعرفة فتقوم ما يصير الى التمام *؟" . 
وقال آرسطو طاليس ليست الفضيلة معلمة الخيراث ولکن الفضيلة 
هی علة صحة الرآی غی البدو والبدو هو Gall‏ يكون من أجله الثمل 
قال وما يفيل من أجله هو غرض للغاعل فی فعلة واہتداء ; للقوة 
الصائعة ٠‏ قال والقاضل یری الخیر الذی هو خیر والثرير يرى 
be‏ آدرك وذلب, ہن قبل ما غيه .من Bela stl‏ غان, Selo dl‏ تقلب: الائبیاء 
وتصيرها Gals‏ ويشبه أن an‏ .الطغیان خی آکثر الناس من أجل اللذة 
والگذی خان اللذة والأذى تنعل الاغراض التی هى البادیء ق‌اسدة + 
وآقول قد يجب أن ن ننظر هل للضیاط اختیار وان ن کان فكيف وهینته 
الشكلية ليست فاضلة_ولذلك ما:یتیبر عليه الأشبياء الضارة والقربسه 
ومن أجل ذلك احتاج/ الى الضيط: و: وان کان له تیار ed‏ ماني 
WAY‏ 


قوله الاختبار لا يكون من غير عقل ولا یکون Lad‏ بفعل من غير هيكة 
شبكلية فاضله ۰.وآیضا فما معنی قوله آنه. لیس يجيل آحد اثرآی فى 
التمام كالصحة والثروة والفلبة لأن هذه مشتهاه ومختارة ولکن یوضع 
التمام ثم پروی .ان كيف وبأى شىء فان قیل التمام انوضوع مضابط 
والصحة. علذلك صح له الاختیار قيل لو-کان .هذا هحذا يكن يحتاج 
الی الهثة ألفاضلة غانه لیس آحد با دشتتهی الصحة واذا basal: os‏ 
له شسهوات thay‏ ولکنه یضبط.ئفد+ عنها فقد بان أن الاختيار 
قد يكون خی العرض الأوفی وهذا یصار به اتى العرض ٭. 
فى الاجماع 

قال plas‏ قسمان احدهما ما لیس حو الينا + قال شيخ asl,‏ 
+ ارایتنا urs‏ وذلك هو (gai:‏ بکون فى الأشياء المسنطة من 

wee‏ موجود وغير موجود ٠‏ قال وذلك ان هذا الاجماع انما 

ینبم الحس والتفیل ٭ 

والثانی الأمر. غيه الينا وذلك هو الذى ۔ یکون حدوثه عن ll‏ 
فى الأمور التى ينيغى آن تفعل وذلك ان ايثار ال" ىء بالروية والاجماع 
عليه الأمر فيه الینا ٭ قال وهذا الاجماع/. لیس يكون عن تخیل انما 
ب بيه النطق ۰ قال gif‏ الحسن هذه الاجماع: .هو الاختیار » 
وقال فی موضع ولیس تجری الرؤية فیما ینبغی أن یغنعل ما لم تتبعها 
عزيمة وهی سوء رآی یعنی بالعزيمة الاختیار ۰ 

بس ا 

قال أرسطو طاليس : قال بعضهم ان الذى یجال له. الرأى هو 
الخير قال.ويازم من قال بهذا أن یکون کل.من یجیل الرأى a‏ 
ومصادفا للخير » قال وبعض یقول الذى. يجال له الرأى لیس بخير بل 
الذى يدرى آنه خير ويلزم من قال بهذا أن لا يكون مجالا له الرأى 


پالطبع + 
بقية القول فی الاختیسار _ 
قال انوشروان الاختیار مقضود :اليه فئ: کل شىء والذی فضادا 
به نحن جودة الاختیار و ایثار الختار ۶ 
۳۸۸ 


فی الاجماع 

الاجماع قد يكون اجماعا على التثبيت وقد یکون اجماعا على 
الفعل والاجماع على الفعل قد يكون باختيار وقد لا يكون باختبار 
وانما يكون باختيار متی كان من بعد النظر فيه والروية ومن بعد 
ایجاله”" النظر لفعلدیس الاجماع اذا باختیار لکن‌الاختیار هو شوق 
بتعییز الى فعل شیء/ من أجل شىء آخر ٭ aly‏ الاجماع فائما ذیوا 
النية على فعله ٠‏ قل ونحن نقول gall‏ یجال له الرأى على الاطلاق 
بالحقيقة هو الخير الذى يراه كل واحد لکن الفاضل بری الخير الذى 
الأجسام فان الصحيح يرى الأشياء على ما ينبغى واما المريض 
غیری ابارة والحلوة والحادة والثقيلة على غير ما ينبغى فالفاضل له 
فذل كثير GY‏ یری Gall‏ فى كل واحد وهو کالقیاس والقدر يشبه 
أن يكون الطغيان فى أكثر الناس لحال اللذة والأذى لأنهم يختارون 
اللذيذ كأنها خير وپھربون من الؤذية ومن المجربة فانها شر ۰ 
قال وللدسن اللذيذ والمؤذى وللقوة الناطقة العملية الخير والشر 
والضار وهو شر Lad‏ والنافع وهو خير وللقوة الناطقف. النظرية 
Gall‏ والباطل ۰ 

فى الاختيار 

الاختیار قسمان احدهما يكون احد قسمى أجالة الرأى والقسم 
الآخر یکزن احد قسمى الاجماع ٠‏ وأما القسم الأول فهو أن يروى 
وبنظر فى الأثر والأفضل وان كيف oly‏ حال oles‏ وقت وھ ذا 
هو أحد قسمى اجالة الرأى ۰ والآخر آن يؤثر ما يظير باجالة GM‏ 
وهصذا هو آحد قسمی الاجماع/ قال oy‏ الاحساس أو التخيل أو 
الرونة ليست بكافية فی.آن تفعل من دون أن تقترن الى“ ذلك النزاع 
فانه ما لم پتشوق الى ما رای أو أجس أو تخیل لا پتحرك للعمل ٭ 


(۰٩).فی‏ الأصل ایجاب + 
)41( مضاغه خی ه فى م ٠‏ 
۷۳۸۹ 


آجالة . الرأى ” 


قال الرأى انما يجال غی الأشسياء التى ليست ببينة فاذا استبانت 
وظهرت کان حينئذ الاختیار. ه وأقول هذا الاختيار انما هو اختيار. 
من de‏ الاجماع عليه ٠‏ وأقول الاجماع يكون فى الأشياء العملية 
العزيمة على فعلها وفى الأشياء النظرية' العقد على اثباتها أو نفيها vo‏ 
قال وان الرأى ليس یجال فيما يكون بالضرورة أو بالطبع ولکن فيما: 
الینا فعله ولا يمكن: أن يكون ابدا على حالة واجدة ٠‏ وأقول هذا. 
الذى قاله انما هو من الأشياء العملية aly‏ الأثسياء النظرية فقد. 
یجال الرآی خيها فيما يكون بالضرورة وبالطیم ليعلم ثيوتها ووجويها. 
معتقد ذلك أو بطلاتها وزوالها فيعتقد نفيها ۰ 

قالقال وليست يجال الرأى فى التمام كالصحة والثروة والثلبة 
ولكن يوضع التمام ثم يروى كيف يكون وبأى. شىء يكون ٠‏ قال" 
gal‏ الحسن يقم من التمام معنیان احدهما les’‏ فعله فى الوقتة. 
و الكخر/. التمام التفق علی اختیازه هن الكل وائما يريد a‏ لا يخال 
الرأى فى آلتمام التمامات التی لا يشك فى فضلها وفی وجوب ایثار ها 5 

قال غان استبان أن الرأى يكون بأشسياء دخل حينئذ الاختيار من 
بعد وان يطم بانها يكون coal‏ مجود “قال واقول الختار هو الذى 
حصله .الرآى بالاثبات الحكم والقضا قال وانما یقم التحصيل بآجالة 
الرأى. + قال ونقول انه ليس یجال. الرأى .فى الأمور. .الجزثية لکن: 
فى 'لكلبة ۰ وقال فى ريطوريقى الرآى قضية ليست فى الأمور الفردة, 
لکن "الكلية وليس فی کل كلية اکن فیما Lil)‏ فغله ٭ وأقول الجزثية 
یں فيه معننان احدهما: : الفردة كما dls.‏ فی ربطوریقی واهبذه قائما, 
تکون الی الحس لا الى الرآى والآخر أن تكون dic gt‏ لا جنسبية مثال, 
الجنسی اللجوم . الجفيفة .جيذة الانهضام ومثال . النوعی و الفراريچ: 
خفینه ومثال الفردی وهو الشخصی فهذا الفروج + وقال. فی-موضع 
آخر وانه لیس یجال الرای فی الأشياء الجزكنة مثل هل هذا خير هل هذا 


۳۹ + 


بلح هل هذا على ما ينبغى غان هذه انما تدرك بالحس ولو غعل 
ذلك/ Lal‏ مر الى غير نهاية ٠‏ 
فى التمقسل ۱ 

قال التمقل انما يكون للاشیاء الجزئية7 التی انما تصیر معروفة 
بكثرة التجربة تال وانما يصنع كثرة التجربة طول الزمان قال وتحتاج. 
أن نعلم الجزء ثيسة مع الكلية ۰ 

ونقول قوى النفس OM‏ نظریة وفکریه وحسيةء وأقول‌التعقل 
هیثة فكرية مميزة للخير من الشر والأغضل من الأرذل والضار من النافع 
والجيد من القبيح بقوة التجربة وأما العلم غانه هيئة نظرية مميزة 
gall‏ من الباطن بالقوة البرهانية ٭ وآما الشهوة فقوة حسية مميزة 
للذة من الأذى قال والتعقل انما هو جودة أجالة الرأى قال ونقول اللذیڈ 
انما يكون لذيذا عند شىء ٠‏ والخير يكون خير الشىء والحق حق على 
الاطلاق وكذلك الباطل فالنظرى ببین المطلق والعلمى SM‏ هو شیء 
وءند شىء ٠‏ 

فی التصديق المشي silly‏ ۱ 

قال العارف التصديق انما يكون بالتثبیت وذلك انا انما نقر بالشیء 
اذا Lule‏ انه قد ثبت Lis‏ .قال وقد/ بصدق دون التثبيت لعلل ثلاثة 
اللب الفضيلة الالفة-قال وآما التکذیب. غانه یکون اعدم اللبا لعدم 
ML sal‏ لعدغ الألفة قال وذلك ان: اللبیب یصیب الرأى خيصدق ہما 
يقال له من با نا cats‏ عليه فاما الجامل ناه لا متف الراى له 
وکذب لا یصدق من Dat‏ ذلك قال وقد یضیب الواحد الرآی Maly‏ 
ولکثه لا تعزف بالصواب. لخبثه وفسساده فاما ذو الفضيلة فائه پدترف. 
به قال ذو الفضيلة Lat‏ ريما يعترف اذا لم يكن ذا Tall‏ ومریدا 
ان يستشيره الخير ٠‏ قال وان و سو مو می بت 
الذى یجمع علية ٠‏ : . 

۲ .فى الأصل الجزوية‎ (Av) 


)٩۳( "‏ فى الأصل ثلثه ٠‏ 
۳۹۱ 


فى الآفات التی تدخل الرأى من أين تدخل 

قال آبو زيد البلخی : الفساد يدخل الرأى من آربنة آوجه 
ائنان من قبل الزمان وهو أن يعجل بامضائه من قبل أن یختمر أو 
يدافع به من. بعد أن يختمر حتى يفوت واثنان من قبل الانفراد 
والاشتراك وذلك أن یشتد به أو يدخل فيه من ليست من آهله فیفسده/ 3 

۱ فى هيولى الرأى 

قال أخلاطون هیولی الرأى الى ماذا ينتهى وم ورة الرأی الجواب 
كقولك الى 13S‏ ۰ وقال أفلاطون الظنون مناتیح اليقين وتوهم الأمور 
مقدمات للایضاح ۰ وقال افلاطون ما پغلب من جهة الجسوس قطليم. 
انما یکون الوهم وما يغلب من جية العقول فطلبه انما یکون بالفكرة ۰ . 
وقال العارف الفکر قوة مطرقة للعلم الى المعلوم وقال ابن القفع 
الخاطر انما هو بمنزلة الاحظ واللمح Sally‏ بمنزلة التحدق ۰ وقال 
أفلاطون اذا شککت فى آمر فدعه واعمل لی ما لا تشك فيه خکفی 
بارتیاب اليقين لك مخبرا وکفی بالظن لك مفضحا ٠‏ 

فى الحض على الاستشارة والتحذیر من الاستبداد 
وفیه بیان الحاجة الى الوزیر 


2 

قال آرسطو طالیس يجب على اللك أن تستعين برأيه على الشوری 

وبالشورى على رأيه فان الرأى الفذ ممنزلة السخیل والرآیان كالخيطين 
المبرمين/ والآراء الثلاثة لا تكاد تنقص فان قوة الآراء اذا اجثمعت 
الرجال اذا اجتمعوا » وقال سابور ابن اردشیر لابنه هرمز العمل عملان: 
الدزم فى احداهما مظاهرة الشركة افيه والحزم غی. AM‏ ۱ الثفرناد 
فما احتیج فيه الى الرأى فالنسبیل فيه الشركة وما احتیج فیه 
الى الحفظ والأمانة' فالسميل فيه الأقرد + قال آرسطوطالیس 
وانه ليس يجوز للملك أن یشرع فى حل ولا عقد الا بعد فراغه مر 
محل الرأى لا وله ولاخره ٭ ويجب أن يعلم أن صحة الرآی انما تكون 
بصحة النظر وصحة النظر انما تكون بالعقول المتأيدة بالتجارب التبركة 


۳ 


من الأهواء السليمة من الآفات وصحة العمل انما تکون بصحة الرأى 
وید حه العمل یکون بصحة آمر االك وقوامه فلاہد للملك من الاستعانة 
بالآراء الصافية ولا ینبغی أن يخطر بباله انه اذا استشار آزری ذلك به 
فانه لن تزيده الاستشارة عند ذوى المعرفة الا رفعة وبعد. فلو شانه 
كان الذى يفوز به من تبين الخطأ ويسعد به من درك الصواب أعظم 
من کل نقيصة لو لحتقه ۰ قال / واحق الناس أن یتیم رأيه ولا يستبد 
الك خائه ينفذ له كل ما قال أو فعل لأنه لیس فوقه أحد يأخذ 
على دده ۰ قال واللك ان کان ذا رآی خائه سيتزيد برآی آهل الرأى 
كما یزداد البحر بمواده من المياه وكما أن الملك لا يملح بالشركة 
كذلك الرأى لا یصلح بالانفراد ٭ وقال حكيم مجمع المزم كله فى 
آمزین احذهما الاستشارة والآخر تحصين الاسرار ۰ 


وفى جاویذان خرذ واذا استبد الك برآیه عميت عليه المراشد ۰ 
وقال ُزرجمیر حسب ذى الرأى ومن لا رأى له أن یشاور ءاقلا ثم 
بطیعه یطیعه ۰ وقيل الك من بعد ما زال ملكه بم زال ملككم فقال انما 
ادبرت دولقنا بالاستبداد وبالثقة بالدولة بالاعتماد على الشدة وترك 
الحئلة ۰ وقال أرسطو طاليس للاسكندر اذا اجتمم الرأى WAY,‏ فى 
الموضع الضيق فدع الأئفة للرآى ٠‏ 


ذكر ما جاء فى الحض بعلى الاستشارة من كلام الله وكلام 
الرسول علية السلام 

قال الله تعالی لنبيه وشاورهم فى الامر [ وجاء OT‏ فى التفسم / 
آی غیما لم بتك غیه وحى فاذا ءزمت أىفاذا ثبت على آمر نے 
نتوكل على الله يقول اعتمد على الله واطمئناليه انالله يحب المتوكلين آی 
الواد ثقين به وروی طاؤس وعمر بن دنيار عن أبن عباس انه قال ot‏ 
قوله وشاورهم فى الأمر وقال قال رسول الله صلی الله :ليه ان 7 
ورسوله لغنيان عن المشورة ولكنه جعل للشورة رحمة لأمتى فمن 


+ مضافة‎ (A) 
۳۹۳ 


شاور منیم لم يعدم رشدا ومن ترك الشاورة لم يعدم عناء ٭ 
وسعيد بن المسيب قال قال رسول الله صلی الله عليه رس العقل 
بعد الایمان بالله مدارة الناس واهل المعروف فى الدنيا هم آهل . 
العروف cst‏ الآخرة ولن يهلك امرو عن مشورة واذا آراد الله أن يهلك 
عبدا كان أول ما ٠ al, Aly‏ وقال آبو هريرة آنه لم یکن أحد JST‏ 
استشارة من رسول الله يلى الله عليه استشار آصحابه فى الذى 
یجمعهم على الصلاة واستشارهم يوم بدر ويوم الخندق ويوم آحد ٠‏ 

ما جاء فى الحض على الاستشارة من کلام الصحابة والتابعین/ 

قال على بن آبی طالب الاستشارة عين الهداية ومن استغنى برأيه : 
فقد خاطر ٠‏ وقال عمر بن الخطاب الرجال ثلاثة رجل ونصف الرجل 
ولا شىء فالرجل هو الذى له رأى ويستشير ذا الرأى ونصف الرجل 
الذى له رآی ولا بستشه واللا شیء هو الذی لا رآى له ولا يستشير» 
وقال الأوزاعى من نزل به أمر غشاور من هو دونه فى الرأى والعلم 
تواضعا عزم الله له على الرشد + واستشار أصحاب رسول الله صلی 
عليه فى موضع دفنه وخی الصلاة عليه وترك عمر آمر الخلافة شوری ۰. 
وقال الحسن فى قوله وأمرهم شسوری بينهم أى فيما لم يأتهم 
فيه وحى غاذا جار الرحى ذهب التشاور ٠‏ وكان عمر بن: 
الخطاب يستشير حتى المرأة ٭ قال آبو الحسن ارأة تستشار غیما ینبعی 
فيه وتختص بمعرفته وذلك فى مثل ماله(" حفصة كم تضبر FAM‏ 
زوجھا وفی مثل مسألة نساء الجاهلية عن st yal‏ ولدت من بعد أن 
استبرآت من الزوج الأول تمام الاستبراء ومن بعد أن آفامت من 
بعد استبرائها سنين ثم تروجت بزوج ثان خظهر بها ولد فى بطنها ‏ 
غسال عمر بن الخطاب عن ذلا are‏ ۱ 

فى صفة الوزير من قول انوشروان 
قال آنوشروان الوزير يجب أن يكون شريف الحسب مجتمع اللب 


۰ مسكلة فی الأدصل‎ (A°) 
۹4 


صحیح الذهن حاضر البديهة لا تدهشه النائية قلیل الضجر عند الکروه 
صاہرا عليه فلا بستعجل آمرا قبل حینه ولا يؤخره عن حینه عبر 
بالسفة بصیرا بالسياسة محبا للرعية بعيد الغور مستعملا للاناة مع 
الرویة عارفا بمصادر الأمور ومواردها عالما بطبقات الناس ومز ز انبم 
وآحوالام نی وحديثهم خبرا بالبلاد وبالأعداء الجاورین لها 
ولا يجوز أن بقع فیها من آعداثها ومن عدوان آهلها ربما يحض البلاد 
ویدفع معرة آعداکها عنها ويچب أن S‏ بکون ن Gal‏ عن البعية والحیله غير 
ملول للمناظرة متدارکا للهيج معرضا عن السوء مغضيا على الزلة 
أن تكلم فببيان وان سكت غفی آوان سكت لیس بشديد الحجاب 
ولا عبر اللقساء ٭ قال ويجب أن يكون مؤثرا لمحبة الملك على كل 
محیوب مراعیا لقلبه محصنا لأسراره محاميا عن منزلته ان أتطساه 
شكر وان منعه صبر وان عنفه / اعتب لا ببطر اذا أكرمه ولا يجتزى 
عليه اذ قرمه ولا متغير عليه اذا أبعده ولا يطغى اذا سلطه ٭ 
۱ فى صفة من يستشار وهو الوزير 
قال أرسطو طالیس للاسكندر وینبغی أن یکون الستشار عالا 
ہما یستشار فيه وأن يكون فاضلا وذا كلف بمن يستشيره غان الجاهل 
كثير thal‏ والزال والشرير لا ينطق بالصواب وان كان به عالما 
والبغض یحمل على الخیانة Jet,‏ أحوال من لا آلف عنده ان لا يخير 
بالنصيحة وان كان بها عالما ٠‏ وآنشد بعضیم لاکٹم بن صيفى : 
. ؤما كل ذؾ لب بمؤتيك نصحه ولا كل بموت نصحه بلبیب 
ولکن اذا ما استجمعا عند واحد فحق له من طاعة بنصيب : 
وال رسو طالیس ولا تستوزر أحدا الا من بعد أن تختبره قال 
ولا ينبغى أن ترقیه الى مرتبة الوزارة وا و ود مرو 
وقالا استتصح جن نصح نفسه واحذر رأی من لم ينصح لنفسه ٠‏ 
قالوبهاء ألزمان‌انما يكونبالماك العادلونضارته انماتکون بالوزیرالفاضل» 
قال ارسطوطاليس رآی المستشار/ أفضل متی کان غير مشوب بالقوی* 
As‏ « خذای dol:‏ » قال سایور لابنه هرمز انه لن 0(" للوزارة 


الا من قد اجتمعت فيه خلال ثلاثة آولهما : العلم باعمال الملك والبصر 
بوجوهها والعرفة بلطائف ما فیها وبغوامضها والثانیه اخلاص النصيحة 
والثالثة العفاف :ن الاموال ۰ قال احذر أن تستوزر آحدا من قبل 
العرفة بحالة وبصلاحه لما تتخذه وذلك Gl‏ کان یکون مع اللوك 
قبلك أو مع وزراگهم واحذر کل الحذر أن تسخوزر آحدا ليلك اليه 
واکانه من قلبك ولجلانته فی نفسك من دون oh‏ تختبره فتعرف فضل 
al,‏ ونزاهه طعمته ٠‏ 

قال واعلم بان کل انسان انما يشير بقدر حاله فى نفسه کالراة 
فانها اذا كانت نقية آراتك وجهك على لون واذا كانت Votre‏ وسخة 
اراتك وجهك على لون ٠ AT‏ وقال ابن القنم AST‏ ما يولد الآغة 

فى الرای القت والحبة فاتیما یقبها pale‏ ويحسنان القبيح ويريان 
۳ جورا والجور عدلا 7 بنبعی أن دكون الستشار ابا 
ولا شیخا ٠‏ قال مصعب بن / عبد الله كانت قصی وساگر قرش اذا 
آرادت أمرا أو تجارة gf‏ سفرا اجتمعت فی دار الندوة وتوأمرت 
وتشاورت وکانوا لا بدخلون فى مشنورتیم الا من بلغ أربعين سنة 
فصاعدا وآتاهم اہن الزبعری یوما وهم خی رآی فردوه لأنهم استحدتو ه۰ 
وقال الزبیر بن العوام لعمر بن الخطاب انك تدخل هذا الغلام غى 
ااشورة مع مشيخة أصحاب رسول الله صلی الله عليه غقال انى 
dian,‏ سدید الرآی یعنی ابن عباس وکان عمر اذا جربه ۳ قال 
غص باغواص لاہن oul‏ : ولا اجتمعت رؤؤساغ سعد بن زید 
مناه الى اکثم بن صيفى وقتا اجتماعهم لحاربه رسول الله صلي 
الله عليه فقالوا له آشر علينايابا بحر غقال ان وهن الکبر قد شاع 
اھب ور سم یہ مو الخاطر ما أبتدىء به 
الرأى ولکتکم تقولون واسمع ولا عرف الصواب اذا مر بی ٭ 
وقال آرسطو طاليس للإسكندر استوزر من ناصح نفسه واحذر ان 
ت تشير من لم ینسح | أنفسهة + ۱ 


۰ فى الأصل صدیه‎ (A%) 
آ۳‎ 


قال واعلم بان کثیرا من الناس لا يشير يما ينفع الستشير ویشاکله 
ولکن بما یشاکل اشر وينفعه فلا تعبان من آحد رايا أو تعلم بسداده» 
وصحه مخرجه ۰ وقال على ہن آبی طالب للاشتر لما وجهه الى مصر 
لا تدخلن خی مشورتك چبانا ولا بخیلا ولا حریصا فان الجبان يحملك 
على الجبن وعلی الخور والضعف واما البخیل فانه یحملك على الشح 
ویمنعك من الأفضال وآما الحریص غانه يزين لك الجور ۰ قال وکانت 
العرب تقول رآی الجبان جبان Law‏ ۰ واعلم بآن الحرص والبخل 
والجین غرائز شستی یجمعها سوء الظن بالله ٠‏ 


فى الحض على اقتناء من یستشار وهو اأوزير 

فى « خذای dali‏ » قال سابور بن اردشیر لابنه هرمز اعلم باتك 
لن تضبط الأمور الا بحسن معونة وزرائك فاتخذهم واعلم بان الوزیر 
من الملك ہمنزلة سمعه ویره ولسانه غانه التشرف على آعماله 
وعلی عماله وهو النیی اليه ما یعرض فى اعماله وما يقع من عماله 
وهو الجیب عن لسانه ۰ وتال انوشروان ان اللك وان كان مکتفیا 
بحزمه وعزمه فان من توغیق الله له استراحته الى من يزيده رآیا الى 
aul,‏ وعزما الى عزمه ویونس وحدته وانفراده ویزیله عن خطا الرآی 
أن وقع له خاته لیس يجوز أن يعرى آحد من الزله والهمؤة ولا سیما 
من فدجته الامور/ العظام وتواترت عليه الاشغال وقلیل أنه لا ينتفع 
بعقل من لا ينتفع بظنه ۰ 

فى التحذیر من الهوی ومن هزین آلهوی 

قال سایور بن اردشیر لابنه هرمز واحذر أن تستدعي من وزرائك 
متابعة الهوی فان الحاجه اليهم انما هو سیب الرای فاذا she‏ هی 
املك متبوعا صار الرآی معطلا واذا صار الرأى معطلا ذهب معنی 
الوزر el‏ وذهیت فائدة الاستشارة وقد كان من االوك من ذوی الحزم 
من كان [ اذا MMT‏ رغب فی الرای وحذرا من اتباع وزرائه عواہ ريما 
آخلهر وزرائه الهوى فى الأمر الذی یعظم ضرر الیوی خيه غمن تابعه على 


+ اضافة‎ (ay) 
ray 


رآبه حطه عن منزلته ومن خالفه وحذره امن موافقه ما آظهره اللك من 
رأيه شكر له وزاد خی منزلته وبره ٠‏ 
any‏ العمل والرای فی الوزير اذا اخطاً 

قال آرسو طالیس اعلم بان المستتسار لیس کنیل وان الرأئ 
ليس بمضمون بل الرأی كله غرر فانه لیس فى شیء من أمؤر الدنیا 
ثقه ۰ وقال ساہور ہن اردشیر NY‏ هرمز اعلم . أنه لا يكاد د 
احد من الخطا ومن الزلة/ والهدوة فان زل أحد منهم فى الرأى خلا تجبيه 
i:‏ أرسطو طاليس اذا انکشف اك هن زراك تعض ما آذکرہ a a‏ 
على غير مواجهة فان عاد بمثل بتك الذلة كانت عقوبته الامساك عن 
استشارته ٠‏ وروی ان رسول alll‏ صلی الله عليه اسنتشار آبا بكر 
وعمر خی أسرى CV)‏ بدر فأشار آبوبكر بالفدية ؤقالهم بنو العموالشيرة 
رأشار عمر بضرب أعناقهم خمال رسول الله صلی الله علیه"الی.رآی 
أبى بكر وآمر بالفداء ونزل العتاب على رسول الله ٠‏ 

وهو قوله ما كان لنبى أن يكون له آسری حتى يثخن غی الأرض 
تريدون عرض الدنيا والله يريد الآخرة فلما نزل ذلك على رسنوله الله 
صلی الله عليه بكى رسول الله Say‏ آبو بكر ٠‏ | ۱ 
وغی « خذاى نامة > لا تعاتبن أحد من وزرائك فى آمر يعظيم 
ضرره وخطره واذا عاتبت خاجعله على لسان من تعتمده ولا تجعله 
نسفاها واحتمل. وارك طا تحتمل خيه _اخاك وولدك الجزیزین. عليك 
الاتیرین dsc‏ ٭ وفیه وان عاد الذنب عدت للاستصلاح : فان ll ple‏ 
انزلته حیث انزل [ssi‏ ۰ 

فی كيف پسنتشي: 

فى التاج ولا ينبغى للملك أن پستشیر احدا الا خالیا به فانه: 

آموت للبسر واجمم للذهن واحزم للرأى ٠‏ وقال أرسطو فظالیش: 


۳۹۸ 


للاس‌کندر صير استنارتك بالليل خان الفکر غيه آجلی وأجمع + 
وقال أبن التفم اذا اجتمم أمران فقدم الذهم واذا أ ۳9 
بن المقفع جم أعران معدم لأهم واذا آورد gal‏ وأنت 
فى AT‏ فدعه ولا تقطع الأول حتی تستتمه الا أن تخاف دخول ضرر 
بالتأخير فى الامر الثانی 
وقال اين لے ویجب أن تحذر |اشاجرة فى الوقت الضيق 8 
وقال اين المقفع اذا طلب منك رای غانظر الى حال ا مستشیر فاذا عرفت 
وفی « خذای نامة » ينيغى أن تعود نفسك الصبر على خلاف 
ذی الرای انشا و 
كيف ینبغی أن یعامل وزراءه 
قال سابور بن اردشیر لابنه هرمز وهو فی « خذای نامه » 
لا تمنعن احدا من وزراءك عن الوصول اليك وعرضص الاعمال عليك 
و جو سن ا بان ی رت 
eat‏ غاد ن اس ينصبون له الحبائل salt‏ هذا الباب ولا تتبل 
قال رسول الله صلی الله عليه الستشار بالخیار ان شاء سكت 
ESE‏ ۱ 
یشاورنی الا ولى في قلیه age‏ و واستشار رسول الله صلی ال alll‏ 
ee‏ القداد بن عمرو ا و ds‏ جنا يال تمهت ہی 
۳۹۹ 


اذهب آنت وريك فقاتلا انا ههنا قاعدون ولکنا نقول لك اذهب أنت 


* فقات ونحن لم مبتعون‎ ch, 
فى الاپتداء بااش‌پورة‎ 

روی أن رسسول الله صلی الله عليه لما آنزں چوم/ بدر 
قال له الحباب بن ا منذر وكان يسمى ذا #لراى لفضل رأيه اهذا. منزل 
انزنکه الله فلیس لتا خلافه آم الرای والكيدة فقال بل الرآى والمكيدة 
قال غان هذا لیس بمنزل واکن نصير الى قلیب کذا ونخلف ما Mel yg‏ 
وراء ظهورنا ونعورها فنادی ملك الرای الحباب فسيروا وقد رايت 
مصارع القوم ٭ وقد روی غير هذا وهو أن رسسول الله صلی الل“ 
عنيه قال لأصحابه أشيروا على فى النزل فقال الحباب حینئذ جوابا 
لرسول الله صلى الله عليه ما قال فقال رسول الله افعلوا ما قال 
الحیاب وآبشروا فان الله قد وعدكم احدى الطائفتين آنها لكم ٠‏ 


فی ان الوزير والمستشار يجب أن يكون أكثر 
۱ من asl,‏ 


کتب آرسطو طالیس الى الاسکندر اجغل وزراءك سبق "وسو 
بینم فى الرتبة ولا تجمعهم فى المشورة فان ذلك يولد اللجاج 
دالاحنة ٠‏ قال ویجب آن تمزج بين آراثهم فان اللك هو الذى بحتاج 
أن ينظم الرای ٠‏ وقال ابن عباس فى قوله وشاورهم فى الأمر أنه 
يعنى شاور آبا بكر وعمر/ قال وكان رسسول الله صلی الله عليه 
يستشعرهما وقال لهما اما انكما لو اتفقتما على ما خالفتكما ٠‏ وقال 
القسم بن محمد كان آبو یکر یستشیر من أصحاب رسسول الله الذين 
كانو يفتون فى آیامه وهم عمر وعبد الرحمن بن عوفه وزید بن ثابت 
ومعاذ بن جيل وآبی بن کعب ٠‏ وفى « التاج » للاراء مواضع فمنه 
ما يجب أن یدخل خيه الرهط ومنه ما يجب أن يقتصر فيه على واحد, ٠‏ 

وفى « خذاى dol:‏ » قال سابور لابنه هرمز یابنی لايد لك من 
اثنى عشر وزيرا سبعة يلون آمورك وجؤاوينك وخمبة لا :سوی ذلك 

5+٠ 


فاحد السيعة کاتب الرسائل والتانی والی دیوان انجند والثنت والی 
ریت والرابع والى ديوان الخراج والخامس والی نستت ۹ 
والسادس والى ديوان ما برد بيت المال معا سخرج منه بالنفغات 
والصلات و السايعم والى ديوا ن الخاتم 3 


قازواحد الخمسة صاحب الشرطة' ۱" والثانىوالى الحرس و الدالث 
الحاجب والرابع القاضى والخامس والى النظر فى المظالم ٭ قال ودبب 
أن منفرد کل واحد من هؤلاء فی عمله ولا يشرك / معه غيره فى عمله 
فان العمل عملان الحزم غى احدهما المظاهرة فيه باشرية ودلب در 
الرأى نان السبيل فى الرای الشركة غیما احتیج الى الرای دیب 
وما احترج فيه الى الحفظ والأمانة فالسبيل خيه الافراد 2 


فى الاسباب التى ينبقى أن يرتأى فيه ويشسار 

قال ارسطوطاليس الآمور التى يتشاور خيها آنتشاورن خمسة 
بالعدد آحدهما العدة والثانى ما يدخل ویخضرج والثالث الحسرب 
والسلم والرابع حفظ البلد والخامس ستن UME‏ قاں ويجب آن 
يكون الستت ار فى العدة دارفا بغلات آهل المدينة وبنفقاتها وبضياعيا 
وببطالتها غانه 0 بالزيادة فی الان بزداد a‏ لن وینقد.ان 
النفئقة ٠‏ 

قال وینبعی أن يستعمل الصناع وینحی البطالين ٠‏ قل وینب-ی 
آن يكون الشسیر فيما يدخل ويخرج دارفا بما ينبغى له أن یلو 
فى دخول البلد وعارفا ہما ينبغى له أن يطلق اخراجه من البلد ۰ 
قال واما المشير فى الحرب فانه ينمغى أن یکون عارفا بحال ودينته 
وبحال disso‏ أعدائه ویتبغی أن يكون عارغا بحال الجند وعارفا بسبل 
المحارية وبالحروب/ الماضية ۰ قال واما غى حفظ البلد غینبغی أن 


re ) 9 )‏ ۰ ۱ 
(AA)‏ يك ر العام ری والی AAs‏ مرت النالث والخامس ۰ 
حم فى الأصل اشرط ۰ 
)\ ۰( خی الاصل السانة و tts gail‏ فى م ٠‏ 
۹ 


العامری ) 


٠ الحفظ ومواضع الصالح۳) + قال وأمر السئن آصعب‎ els iss 
عارفا بانواع السیاسات وہمنفعة کل واحد.‎ ans قال وينبنى أن یکون‎ 
منها وہمضرتھا وينبغى آن يكون عالما ہما يخاف عليها من الأسباب‎ 
۰ التى تفسدها‎ 

وأقول الفساد خی الجملة انما يعرض من الطرفين فانها ان 
استرخت وضعفت فسدت وان اشتدت وعنفت خسدت ۰ 

فى المشورة 

قال الفراء اصل المشورة مسكن الشين لان الأصل qd‏ مفعلة 
ونظيره مثوبة بان الأصل فيها مثوبة ٭ قال gif‏ الحسن ختكون على هذا 
مصدرا لشار وفى كتاب الخليل الشورة مفعلة وهى مشتقة من‌الاشارده 
قال وتقوله اشرب بكذ! وكذا ۰ هال الفراء والشورى آصله فعلى وقال 
غير الفراء المعنى فى المشسورة استخراج الأراء بالعقول والتجارب ٠‏ 
قال أبو الحسن هذا القائل جعله مشتقا من شار كما قلنا لا من أشار . 

وقال one‏ أصل all‏ ورة الاستخراج واستعمل ذلك فى الرآى 
وفى العسل وفى الدابة تقول العرب شرت العسل أى استخرجته/ من 
هن موصحه واجتليته وكذلك أشرت العسل فهو متسور ومشسار 
ویقولون شرت الدابة واشرتها اذا استخرجت جریها ویقال ویقان للمکان 
gall‏ یستخرج غیها جری الدابة الشوار ویقال gall‏ ید تخرج 
ذلك منه الشور وقال آبو عبیده اصل الشاورة الاجتماع فى .الأمور 
وهو مفاعله وتقول شاورت مشاورة وشسوارا ۰ قال ویقال 
القوم الذین پتشاورون الذسوری سموا پالصدر كما قيل للقوم 
الذين يتناجون النجوی ۰ وقال غيره وشاورهم فی الأمر قال 16 
۱ واستمع منيم ٠‏ قال أبو الحدن العنی استخرج الرأى 
منهم باستنطاقيم ۰ قال واما قوله غیما رحمه من ال مت 


(۱۰۲) فی اناصل المسالح ۰ 


۲ 


تقول فظظت يا رجسل تفظ غظا وغظاظة وقوله غليظ القت 
بريد شمید القلب ای قاسی القلب لانفضوا من حولك یت ول 
آی لتفرقوا من عندك قال الفضض الشیء المتقرق واصل الغض peed‏ 
وتقول قضخت الحلقة فضا اذا کسرتها فاعف 
تکون منهم sta aly‏ لهم آى من VME‏ , 


Ab pi Ss ای‎ 


فى أنه لايد للملك من الاعسوان 

وقال ارسطوطالیس للاسکندر الامر آمران كير لا يجوز لك 
أن تكله الى غيرك وصخير لا يجوز لك أن تباشره بنفه 
باس (gS baci‏ منم وینیعی آن تسهل سیدل وصولهم اليك 
لتطاليهم ہما كان منهم فیما آسندته الیهم وینبغی أن تصعی الى 
ما یقولون وان تحمد الصیب وتذم الخطیء ۰ وقال آنوشروان دب 
للملك من أعوان لينتظم بهم آمرہ ویحتاج الی احد وعشرین رجا 

فى الحفى على اختیار العمال ذكر ما يجب على الملك فیمن 

يريد أن يوليه وهو باب اختيار العمان 
قال ارسطوطالیس للاسكندر Cll gle Gal gl!‏ آزیکون صدیداءنیاة 
والحرص فى تفقد أحوال من بريد أن پولیه عملا من أعماله ما كان 
فان صلاح الأعمال والمداين انما يقع ویکون بصلاح من يتولى سياسة 
الأعمال/ وسياسة اادائن وكذلك الفساد وذلك آن الرئیس غی كل 
شىء هو المصرف له وعلى قدر التصریف تكون حال المصرف غواجب أن 
تکون حال الصرف شبيهة بحال cd pall‏ له وهو dela‏ التصریف ۰ 
(۱۰۳) یعرض العامری ویشرح الآية ۱۰۸ من سورة آل تمران 
التی ela‏ فيها « lord‏ رحمة من الله "لنت لم ولو كنت خظا' علنذالناي 
لانفضو من حولك فاعف عنیم واستغفر لهم وشاورهم فى الكمر 6 aA‏ 
۳ 


قال وأقول ان اصسلاح الأعمال والدائن اذا یکون بصسلاح العمال 
وذلك ان من لا صلاح عنده خلا سبيل الى أن یصلح شىء 
به فلتكن عنايتك باختیسارك من يصلح للعمل أكثر من عنايتك بكثرة 
من ترتبط فان الجوهرة خفيفة المحمل رزينة الثمن والحجارة فادحة 
المحمل خفيفة الثمن ۰ 

قال على بن أبى طالب للاشتر اصطف لولاية آعمالك آهل الورع 
فی الدين والعلم بالسياسة والحياء والألف وأهل التجربة من أهل 
البيؤتان الصالحة والقدم فى الاسلام فانيم اكرم آخلاقا وآنزه 
اطعاما ثمأغنهم عنالمطامع بالتوسعة عليهم واجعل <یونا عليهم منثقاتك 
ایوردوا عليك آخبار هم وجمیسع ما پجری منهم فی ا:مالین وقال 
آنوشروان أحق ما تفقد اللك فيمن بستعين به العقل وافضل ما 
تخیروا عليه الخير ۰ قال والعمل یکمل جمیم الفضاش وثمرة الفضائل 
كلها الخير وآفشسل/ مواهب الله العقل ومشسية الله من الخلائق 
كلها gall‏ + 


الفول فى صسفة الختار 


قال ارسطوطالیس : ویجب أن يكون من آول ما پنظر فی آمره 
انه هل یصلح لا ترید of‏ تولیه خانه لن ينفعك فضله وصلاحه فی 
غير ما ترید أن تولیه واحذر من أن يميلك حب رجل أو غضله الى 
الاستعانة به فيما لا يصلح له أو مقته وعيبه الى ترك الاستعانة به 
فیما يماح له غانه لن يغلو أحد من عيب ومن نقيضة ومن 
فضل وخلة محمودة ثم الواجب ان تنظر alla‏ فى النزاهة والعفة 
خان فاد العمال انما يقع على الأكثر من أن یصرنوا همهم الى 
تعدل اللذات البدنية ويؤثروا آجر النافع الى آنفسهم وان ale‏ ذلك 
بالضررة على سلطانهم وعلی رعیتوم ویجب أن یتفقد alla‏ فى الجد 
وفی المزل غان الهرب من تعب الجد یؤد الى الاهمال ومن الاهمال 
کون الیوار ۰ 


كيف 


قال آبو الحسن : ویجب أن يكون لبيبا غافسلا ووادا cA‏ 
يتولى له ۰ 

قال ارسطوطالیس ویجب أن يتأمل حالیم فیما تولوه أن قبكف 
وحالهم فى آنفسهم وفى معاملتهم ومحاورتهم ومعاشرتوم + قال فانه 
لیس يجوز أن تطمع فى استصلاح/آمر جندك وتبهم بمن لم یحسن 
سياسة عبیده وخدمه ولم یضبطهم ٠‏ ولیس يجوز أن تطمع فی توفر 
خراجك بمن لم یحسن عمارة صنیعته وعلی هذا يجب أن يكون بناء 
آمرك فى ساگرا آسبايك وأمورك ٭ قال ویجب أن تعلم ان أعوانك 
العناية بصلاح آحوالهم وآمورهم ومعاشهم اذا کان من صلاحیم 

وقال على بن ابی طالب للاشتر من ضيع حق الله فلا تأمنه 
على slic ga‏ الله ٠‏ 

وکتب ابرویز الى ابنه شيرويه من الحبس لا تول شىء من آمورك 
قلیل التجارب ولا معجب ولا من يقع فى خلدك أن زو ال سلطانك خیر 
له ولا من آسبته بعقوبة ما تضم لها ولا من طاعك بعد ما أذللته 
ولکن يجب أن تولی آمرك رجلا وجدت- مهتضما غرفعته أو ذا شرف 
فامطتعته واذا وليت احدا فاقسم عليه بالوعید ۰ 

وقال ارسطوطالیس للاسکندر لا تثقن بحال من لم تجربه A‏ 
الرلاية فان الولايات هی التی تظهر آحصوال الناس ٠‏ وکتب عمر 
ذكتب اليه آما بعد فان معل الزين لا يريدون عملك وأهل الدنیا ما ینبنی 
أن تریدهم أنت لعملك ولکن عليك بذوی الأحساب غاذیم یصوندن 
أحسابهم ولا یدنسونھا بالقیاتة ٭ وقال ابرويز لابنه شيرويه واذا ولیت 
آحدا فحذره وأقسم عليه ٠ auc olL‏ 

فى أن الواجب على اإلك اختيار عمال الاعمال 
قال سابورين ادرشیر لابنه هرمز واعلم بانك وان بالغت فى انتقاء 


§+0 


وزرائك واعوانك غير مستکمل منفعتهم حتی یکون من یلی من أعوانهم 
وخلفائ.م ومدبری آمورهم آهل بصر وكفاية وأمانة فلا تدع تفقد 
و الفحص عن lass call ssi‏ یکون منیم خی آعماليم واععل لوم حظا 
من عنايتك وتعهدك ونصسيبا من تفقدك ومن الوصول اليك 
ومن رفع حوائجهم اليك فتبسط بذلك آمالهم وتطیب بھ. نفوسهم 
وتزيد خی نشاطیم وفى نصيحتوم وأقصد الى سد خلثهم والی 
التوسعة عليوم خى أرزاقهم حتى بستعنوا بعطائك عن الرشى والمضائعات 
ويذبوا أنفسهم عن مذاق الاطماع وتجب لك به الحجة عليهم فى جرم 
ان احترموه وان باك عن آحد منعم حسن قیام فى عملة/ وعفاف فى 
مطعمه قرظته عند صاحبه وحضضته على زيادة بر ولطف وحيلة لیشرف 
بها على نظراثه وليرغب من سسواء فى الایشساء(۳۹) به ۰ 
بقيد القسول فى اختيار العمال 
وفى تفقد آمور العمال وأحوالهم 

وتال۳) وينبغى أن تتفقد أمورهم حتى لا يذهب عليك أن 
ظاهر هم وباطذیم وان تعرفوم ذلك بلطف gh‏ تشکر لیم على ما یکون 
منهم من حسن وتوبتخ على السبیء حتی یجدوك عند همتك خضلا منك 
عند لسانك ۰ 

وقال سابور لابنه هومز اياك أن تستعين بمن لا معرفة له فى 
الأور سے فان مستبین اہول بداية کالبصیر ومستبین الگمور 
بغیرہ کالژعمی املد ٭ 

وفى عهد ملك لابنه اياك ان ئسہہود غير dal‏ السؤدد أو تشرف 
غير آهل الشرف فانا فى أول آمرنا آدخلنا عدة من الطبقة الدنيئةٌ فى أهل 
الولايات ورقيناهم الى سنی النازلً غلم يعتقدوا لأنفسهم ولنا 


(۱۰۵) أى اتخاذه اسوة ٠‏ 
(Veo)‏ يشير بقال الى آرسطو ٠‏ 


و 


صنيعة یتحمل بيا ملکنا ولم یطلقوا لنا عقدة حقد ولم یستفتحوا 
لنا پاب احسان ولم يتجاوزا بما وسعنا علييم من نعمتنا ان اتخذوها 
ملاهی وملاعب لبطوذيم وفروجیم واستفسدوا علينا قلوب رعیتتا 
وخریو CW]‏ 7 


موم (۱۷) من الانسان انه لن يستطيع أحد أن یعیش بعیں الأصدقاء 
وأن calle‏ اليه الدنیا بجميع رغائبها وأحوج الناس الى الأصدقاء 
من بلى بآمور العامة خانه لن یکفی البتلی بذلك آذنان وعینان فانه 
ليس فى الامكان أن بيلغ بنفسه كل موضع وأن یلحق بنفسه 
كل أمر فبالاخوان يمكن الاطلاع على الغائب والأقصى وبالاخوان 
يمكن الوقوف gle‏ العائب الندفعة فى نفسك والآفات الخفية عليك ٠‏ 


وأنه لیس شىء أعز وانفس من ألودة الصافية ولا شىء أضر 
من المودة المموهة ۰ وفى القطع من بعد الوصل وحشه غمن الواجب 
أن تميز وتختار من قبل أن تراصل ووجه النظر of‏ تبين كيف نان 
حاله مع أبويه وآقاربه وجيرائه وكيف ساس نفسه وأهلة وبيته 
وخدمه وآخص شیء بالانسان وآعزه عليه نفسه فمن لم يكن 
لنفمسه فانه ليس يجوز البته أن يكون لغيره فقد ينيغى لهذا أن ينظر 
خی حدیه وتقلیه وأنثلاقه فى الحسد والغضب ومحبه العز وال 
فان محب ال مال لا يفعل الجمیل وان alle‏ بفضله/ومحب العز لا يمكنه 
آن تحسن الشرة وان آحب ذلك لتيهه وکبره ومن آحب الرئاسة 
لم یصف أن یخاغه على مکانه وان کان من یخافه صائیا له وغير طالب 
لا يطلبه ولا راغب فيما يرغب فيه ٭ ویتبغی أن بعلم أن كيف حاله 
فى اليل الى التمب والى الراحة وفى لذات الباطل فان الذی بتحط 


(۱۶۳) نهاية ما وجد فى الأصل وهو ناقص ٭ 

(۱۰۷) هذا المزء موجود بالأصل بعد الجزء الساین ودیدو 
منفه.لا عن كتاب السدادة والاسعاد اکا ه ضمن المخطوط وغضلئا 
الابقاء عليه ۰ 


فؤادہ الى ذلك يشغله عن الجد كله ۰ واعلم بآن من لم یعرف الفضیله 
والرذيلة فائه ليس يمكنه أن بعرف الفاضل فيختاره وان بعرف 
الخسیس والنذل فیجتنبه واعلم ou‏ رس لا oe‏ معضه بعضا وان 
تبینت من یصلح اودتك فتلطف فى مواصلته وینیغی أن تقاربه 
آولا وآن تظدر له فى ملاقاتك بشرا ویشساشة وآن تلاطفه بقولك 
وتكرمه عند مخالطتك بان تذکره بالجمیل عند غيبته غنك / وان 
تدر اخوانه وآولاده و 4034 ومن یتصل به ہما يلبق JS.‏ واحد منهم 
من يرك حتى تس تجرهم الی دی والی حسن الثناء بحضرة 
صاحيوم عليك ۰ 


وأعظم ما يصطاد به الرجال المشاركة فى ضرائهم وسيرائيم 
ورعاية ما بعود بمصالحیم والعناية jlo:‏ حوائجهم وکبارها والنصح 
لیم والابتداء ہمواساتھم و اعفائهم عن سوال le‏ بحتاجون اليه من 
بلك wey‏ اعدتوم فيما ينتفعون فيه بمعونتك ٠‏ وينبغى أن تعمس CWO‏ 
اخو انك bod‏ يحدث لك من سلطان أو غنى فان زهدوأ فى ذلك لم تعرض 
عنم ودرأيتهم وان تعدوأ che‏ عند ركاستك استدنیتهم وزدتٍ فى 
pad‏ لهم وفی يرك برم وقاربتدم جهدك وطاقتك + وینبغی أن 
ن افساد الودة من بعد عقدها آضر من اهمال آمرها من قبل 
9 7۹ اذا لم تتعرض للوصل فقاتتك اائفعة سلمت من الضرة 
واذا استفسدت من قد والیته انقلب لك عدوأ معاديا ٠‏ فاياك ثم اباك 
أن تتعرض لذلك والاسیاب ااؤدیة الى الفساد والجفا */ والاستهانة 
والمرآء والالصاة ٠‏ 


وینبئی اذا ما راك تستخذى له ولا تصول عليه بقوة علمك 


۰ ل‎ Yl فی‎ 138s (1*۸; 


۸ 


وجدلك واکثر الفساد انما يتولد من أن تغير المعيوذ من برك غاجید 
ان لا تفعل ذلك ولا تظن بانه یخفی ما تضمره غانه لا يخفى ٠‏ 

أن تستشعر بانه لابد من اتتراض الموارضس فیما بین الأمحقاء نکن کن 
متھیگا ومستعدا لازالة ما يعرض من قبل أن یقوی ویعظم فان الأمور 
تکون صغيرة فى مبادئھا ٭ وان احتجت الى المتاب فعاتب فان العتاب 
خر من القطع ۰ و أمزج عتايك اذا عاتبت بالحكمة ومو-ظتك باللاطفة 
وکن غی ذلك کالطبیب الاش الذی یکسر مرارة دوائه ببعض الحلاوة 
احذر التمام فانه الآفة العظمی والبلية الکبری على الأصدقاء واعنم 
بان النمام فى الابتداء انما بحك سور الودة بأطراف ظفره غان 
ترك وذلك ضربه حینثذ بفأسه ومعوله فالصواب أن تقیم حراسا 
لی مور الودة وان لا تتزك آهسدا يجتو من سمعك بالوقيسة 
فى وديدك/ ۰ 


قال العْضب داء عظيم من ادواء النفس غانه يزيل العقل 
كالسكر والجنون وهو بجبایاته وبأحوال من رض له فى تغير صورته 
وهيجانه آشبه بالجنون منه بالسكر والمجنون اعذر من العضبان فانه 
اذا هاج سد مسالك الفهم والنظر کالدخان التاثر فى البیت من النار 
الوقدة بالحطب الرطب ویشبه من هاج به الغضب السفینه التی 
رفعتها الرياح غی البحر بالأمواج ٭ قال واعلم بان ا انما 
يميج من ضعف العقل والرأى ردیل على ما قلناه ان الند.اء کت 
غضبا من الرجال وکذلك الشباب والسفهاء من الناس gas ais,‏ 
رهقه آمر غير حال عقله وتمییزه کالریض والجائع والحریر ویژید 
ما قلناه ان أكثر الأسباب الولدة للغضب سغار وان الخضوب لذ عف 
عقله وسخافة رآيه یظنها کبارا فیخضب ٠‏ واکثر الاسباب المهيجة له 
فساد الاعتقاد لضعف الرأى کالاغراط فى حب الال والعز والثروة 
والعجب هو الأصل فيه خان الافراط فی الحب البغض انما یکون 
من اعجاب الانسان af.‏ ۰ 
۹ 


ووجه العلاج له فى نفسه أن یقبض حرکاته كلها ویکفیا 
فيعض pat‏ ه فلا بنظر وبخاصة الی العضوب عليه وبمسك انه 
عن التلام فلا ينطق وينكس رأسه ويطرق ۰ وسبيل من يريد علاج 
الءضیان ان لا یکلمه عند خورته بشیء ولا بعظه غان العظة ند هببجائة 
تزید غی ثورته وینبغی أن تعلم أن الغضب قد یعرض على الصدیق 
والقریب والعدو والعریب وعلی من لا يعقل ولا يجوز أن پغضب عليه 
فقد Sa‏ ان داسا غضبوا :لی الجبال الخشسنة والبراری الوعرة 
والسيول الهائلة ٠‏ 


gia‏ ا 
ختقرر فى نفوسنا من يجوز أن نغضب عليه ومن لا يجوز أن نعضب 
واذا حصلت الجناية ممن يجوز أن نغضب عليه هيما يجوز أن نغضب 
منه فكرنا فى السبب الباعث له على ما فعله والموقع له فيه غانه من 
البيت أنه قد يكون للجنايات آسباب كثيرة لا يجوز عتاب الممتحنين 

بها خضلا عن عقابهم كالخطأ والنسیان والجهالة ٠‏ 


وربما جنى الجانى/ للثقة بعفو من یجنی :ليه لحلم ا مجنى عايه 
أو للدالة عليه آو للاعتماد دلی تجاوزه لحله عنده Sty ٠‏ جنایات' 
الأصدقاء انما تكون الدالة اعتمادا على محلهم ويشبه أن نکون أكثر 
جنايات العبيد انما بقع لثقتهم بعفو مواليهم لا لاستخفافیم بأمورهم أو 
لتهاونیم بأحو الهم خاذا آوجب الرأى والعقوبة كان الصواب التأنى 
لبيت مقدار العقوبة ببیان مقدار الذنب وليقع التأديب فى وقته وعلى 
وحهة وینبغی مع هذا كله أن لا یکون التأديب من أجل التشفی لکن من 
أجل الاسته لاح لتقويم الجانى وقد يجب على من أراد أن Y‏ بعضب 
أن یقلل حوائجه وشهواته جهده وطاقته وان لا پقتنی ما یعز فيتعذر 
وج ود مثله ٠‏ 


1۰ 


فی الادپ من کلامه 

قال اعلم بآن العقل العزیزی لا یظیر ولا یستبین الا بالأدب 
وان الأدب ولا يلزق بآحد ولا یثبت خی نفس انسان ما لم يكن 
له عقل غریزی ویشبه أن یکون آحدهما بمنزلة الروح والاخر بمنزلة 
الجسم]/] ۰ ۱ 

وینبعی أن تعلم أن الفطنة الغريزية أن لم تخرج بحسن الأدب 
فانها لا محالة تكتسب سوء الأدب کالاحتیال والحسد والشره 
والعضب وحب المال وحب الكرامة وحب المال ذل كبير وكذاك حب 
الکراامة US,‏ من أساء ادبه يصير فى آخر آمره كالدويمة الوحشية 
والسبم الضارى ٠‏ وينبغى أن تعلم أن العظيم فى نفسه یعظم ضررہ 
اذا آهل ويعظم نفعه اذا روعى وتعوهد واستصلح ٠‏ وينبغى أن تعلم 
ان کثیزا من الناس لم بياينوا البھائم والسباع الا بالصور والأشكال 
ومن كان كذلك غانه شر من البهائم والسباع وعدمه خير من وجوده 
وموته خير من حياته ٠‏ 

فى الادب ما هو من كلامه 
٠‏ قال الادب هو القوم للنفس البهيمية بالأخلاق الحسنة والضائع 

الحمودة وانه لیس يججد شىء من الخير للنفس البهيمية الا بالأدب 
والسبيل الى التخرج الاعتياد بالعادات الحسنة فان العادة تلين 
الخشن وتیل الوعر وتحبب كل مشقة ممقوته وبالعادة ألف الناس 
الأعمال الوعرة الشقة والحرف الذميمة/ والأسباب المخيفة ٠‏ 

وبالعادة خف على الحمالين ما يحملونه على ظهورهم وعلى 
وعلى الحدادين: ما یملونه بأيديهم وعلى الفيوج والمترددين فى 
الأعمال دو امهم على مشیہم وبالعادة يصلب جلد قدم الانسنان حتی 
بصیر کخف البعير خی الصلاية وبالعادة يعمل الانسان بث ماله عمله 
بیمنه وبالعادة ألف الناس البرد الجافی والحر اذى فقد رآینا 
3 یقطع الشستاء فى البلدان الباردة بالقمیص الواحد ۰ وأمر الزراع 
فى صبرهم على الحر ظاهر بين + وبالعادة یسخاذ الطعام الخشن 


والشراب البشسع ٠‏ 


۰:۲۱ 


والآفة المؤبية الى سود الادب 


اهمال السايس أمر من یسوسه وكسل المسوس فی نفسه ليله الى 
الراحة ولألفة للبطالة ولاغتراره باللذة والذهوة ولايرب والنفار من 
تعب الرياضة ٠‏ وينبغى of‏ نعلم أنه لیس يجوز أن تسمى حياة 
الشهوات حباة لذة ولا راحة وكيف يجوز ذلك وليس لأصحاب 
الشهوات هدو ولا سكون من البق والشرة والنزق والجدة هذا 
سوى ما يخالفهم بجنايات الجهل من الآفات والأهوال والعاهات 
انام راض/, ٠‏ وینبنی أن لا بیٹس من التأديب والتأديب والتخرج 
والتخریج ان كانت النفس كريهة والفطنة بليدة فان الداومة 01 
الاجتهاد تنجح وتغور بعتبة » وطلبته وأن كان شاقا [ عسرا VPP‏ وقال 
وقد حكى أن ملكا جبارا عقد جسرا ة فی البحر قال فان بی 
ole,‏ علىكل شىء ويغلبان الجواهر غان الحديد يلين بالمعالجة وان 
الصخرة قد تنقبت بتقطر الماء عليها على الداومة وان الخشبة الجافة 
العاظة السستقمة قد تنحنى بالعالحة قد تستقبم النحنية منها 
بالتثقيف والتقویم وان البهائم و الطیر قد تتعلم منطق الانس وكثيرا 
من الكداب الحسنة بالرفق والرياضة ۰ 


وینبغی أن یعلم أنه لم بیلغ آحد رثاسه فى صناعه ولا فاز 
بطلبه لها bd‏ وقيمة باحتمال التعب والنصب فى الجاهدة وتبرك 
النوم dal ji,‏ بالاقدام علی نوع من. الغرر والخاطرة هل غاز الئساء 
بالاو لاد من غير احتمال ثقل الحمل ومشقة الولادة ومن غير معانقه 
والغرر غانه ريما آشرفت الرآة بالولادة على الوت وعاينته وهل حصل 
الناس السلامة من الأعداء عن هجومیم بغير احتمال الم الجراح 
والکسر والرض غیر الاقدام على العدو + وقد ذکر أن حکیما من 
الحکماء لم بظفر سيعة وخمسبن سئة(١)‏ » 

(ة١1)‏ مضافة فى هامشس فی م ۰ 

(۱۱۰) آخر سنطر من المخطوط وهو LAT‏ ناقص النهاية ٠‏ 
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الفه‌ارس والکش_افات 
١‏ - کشساف OLN‏ القرانية . 
۲ كشساف الاحادیث النبویة ۰ 
۲ ب کشاف الاییات الشعربة ۰ 
 )‏ کشاف الفرق والاعلام ۰ 
هه کش اف الکتب والمقالات ۰ 


. الفهرس الٹھسائی‎ - ٦ 


Converted by Tiff Combine 


اولا : كشاف ON‏ القرآنية 


« اهدنا الصر اط الستقيم » الفاتحة ٠ ٦‏ 

۱۵۰ * ثلا یکون للناس على الله ححة بعد الرسل » البقرة‎ « ٠ 

« ولا تجعلوا الله عرضه لابمانکم .. » البقرة ۰ ۲۲۲ ۰ 

« فاذا عزمت فتوكل على الله أن الله بحب التو کلین » 
آل عمران ۰ Se. ite ۱۵٩‏ ات ar wen,‏ 

| « فیما رحمة من الله لنت لهم ولو كنت فظا غلیظ القلب 
لانفضوا من حولك فاعف عنهم واستغفر لهم » آل عمران ۰ ۱۵٩‏ 

1 « وشاورهم فی الامر .. » آل عمران ۶ ۱۵۹ 

۱ ان هذا صراطى مستقيما فاتبعوہ » الانعام ۰ ۱۵۲ 

« ولا تسعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله » الانعام : ۱۵۲ 

« ما كان لنبی ان يكون له اسرى حتى يثخن فی الادض © 
الانفال : ٦۷‏ 3+00 4 

« لو كان فیهما الهة الا الله لفسدتا .. » الانبیاء : ۲۳ ۰۰ 

« انا هديناه السبیل اما شاکرا واما کفورا .. » الفرقان : ٠.‏ 

« خلق الانسان علمه البيان » الرحمن ۰ 29 ) 

و سام التجدين 1 ال ae eee‏ 

« نالهمها فجورها وتقواها .. » الشمس : ۸ ۰۰ 

« وقد افلح من زکاها ٠٠‏ » الشمس ٩۰‏ 1 

" «علم بالقلم » السلق ۰ ۲۰۲ 


الصفحة 


انیا : کشساف الاحادیث النبوية 


» اتقوا دعوة الظلوم فائها تسری الی ول 7 6 ف 
البخارى » الموطاً ء اين ماحه .. .. ۲۷۲ 


« اشفعوا تۇ جروا ویقضی الله علی لسان نبيه ما شتاء 4 
فى المخاری والترمذی ola‏ حنبل a 5 ans‏ ۳۳ 5 7 ۳۰ 


« اشیروا على فى النزل » فی البخاری » الوطا .. .. fee‏ 


« ۱فضل عباد الله عند الله منزلة امام عادل رفیق » فى البخاري. 


وم ل والترمذی فيك Cuba "Shs sane.‏ وو XV. Was, eres. Wee‏ 
« افعلوا ما قال الحباب وابشروا فان الله قد وعد احدى 
الطائغین انها St‏ فى أبن Jato‏ لد انق 4 لت = Lu wie fae‏ 

« الكياد من العپ ۴ .. ے. مه .هم مه ے. o‏ ,۲۱ 
« الستشار بالخيار ان شاء سكت وان شاء قال واذا قال 
فینبغی ان بنصح » قريب منه فى البخاری ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۳۹۹ 
« السلمون هینون كالجمل الانف ان و ارت ی 
صخرة استناخ » قرب منه فى ابن ماحه واين حنبل ve‏ 10۸ 


» رت بقی مصارع السوء والصدئة تطفى غضب الوب 
العروف ف الآخرة وی e.‏ کر 5 ۳۹ 


« القسطون على منابر من نور بوم القيامة » فى ابن حنبل ۲۷۰ 


» ااؤمن کالجمل الانف ان قید انقاد وان انیخ على صخرة 


استناخج » فى این ماجه ٤‏ ابن حثبيل ۰۰ ٠۰‏ .. .. .. و۳ 
« النظر الى السلم على شوق اليه خيرا من اعتکاف سنه ) ٣٢٢‏ 
« اما انکم لو اتفقتم على ما خلفتکم » فى ابن حنبل ۰۰ .۰ en‏ 
۷ ان الله تعالى آمرنی بمدارة الناس كما امرنی بالفرائض ¢ 

قال ونهانی عن معاداة الناس كما نهانی عن عبادة الاوثان ا... VIA‏ 


« ات الله اذا احب عبدا استممله على قضاء جوائج الناس » ,۳۲ 


الصفحة 


۳۱۹ 


۳۸ 


TAY 


۳۱ 


۳۹ 


۳۷ 


رخف 


۳۷. 


۷ 


۳۹ 


\¥ 


« أن الله REE‏ چھ و 
سر ا ف ارما 3 

« أن الله رفيق بحب الرفق وسطی عليه ما لا EE‏ 
العنف » فى البخاری وسسلم و9 5 9 

2 أن اللہ ورسوله لغنیان عن المشورة ولكنه جعل المشورة 
ركد سر سے تايل نيم لم یعدم رشدا ومن 0 المشاورة لم 


یعدم غناء » فى سكن ul‏ داود ee ۰ fee ae‏ 
« انکم لن تسعوا ی ماک لیم 0 البشر 
وطلاقه الرحه 4 ۰ 


« ان مثل الجوائج مثل الفیث ومثل آهل المعروف مثل الارض 
الجدبة وان الله اذا اراد احیائها وجه اليها بالفیث فان قبلته حيت 
وحی بها أهلها وان لم تقبل هلکت وهلك بها اهلها » 

« انه سیکونون علیکم امراء بظلمون ویکذبون فمن اعانهم على 
ظلمهم و صدقهم بكذبهم فلیس منی ولست منه 6 ات 
Chall‏ والدارمی والترمدی وابن حنبل ۰۰ nee we‏ 

9 اوصانی ربی يسبع ان آغفر من ظلمنی واعطی من حرمنی 
واصل من قطعتی وان يكون صمتی تفکرا ونظری عبرا و کلامی‌حکما » 

« اباك ان ترید ی نفساك اذا ققدم الخصمان اليك ان يكون 
الحق لاحیهما اليك »في ابن حنيل re ٠‏ 


« ایما عبد جاءته مومظة من الله فى دينه فانھا نعمة من الله 
ساقها اليه ان عمل بها وان لم يعمل كانت حجة من الله عليه لیزداد 
الله عليه خطا » E Sa ah nc a‏ 

wh»‏ العقل بعد الاہمان بالك مدارة الناس واهل العروف 
فى الدنیا هم اهل المروف فى الآخرة ولن يهلك امرژ من مشسورة 
واذا اراد الله ان بهلك ميدا کان اول ما يهلك رایبه © 


o e 1 


۳۸ 


۳۷ 
VY 
۳۷۱ 
۳۷۰ 


۳۷۲ 


fo 
YY. 


۳4۸ 


TVA 


TIA 


« عجبت أن شتری الماليك بماله كيف لا يشترى الاحراد 
سعرو 45 » fee ۰۰ os 5 ۰۰ 0 as ae oe ae‏ 


« عليك بالسكينة والو قار » فى ابن حنبل ٠‏ 
« عند الله خزائن الخیر وخزائن الشر ومفاتیحها الرجال فطوبی 


gee جدله الله مقتاحا نے وسر اوه‎ of 


مغلاقا للخر » 

ی ی اسر مت سی ات 

عبادى » ےک رہ ag‏ و 5 
« قم قاقتص أو آعف .فی النسائی » وابن ماجه وابن حنبل 
« لا تسکنوا آلشسساء الغرف 6 .. ۰۰ 
« لا تعلموا اللساء الكتابة » .. 


۱ « لا يمين لامراة مع زوج ولا اولد مع والد وال 0غ 
مالك © هه .مه مه معا .مه 1 

« لو ان احدكم ذ اتى Adal‏ قال يسم الله اللهم جنبنی الشبيطان 
سں سم ا ا بضرہ الشیطان » 
فى البخاری والترمدای ہو ہے کچ ہے و 

« ما اعظم حرمتك » ثم قال وان ااؤمن اعظم حرمة منك » 

« ما عظمت نعمة الله على احد الا كثرت_عليه جوائج النناس . 
ومؤنانهم فمن لم يحتمل مؤناتھم فقد عرض النعمة للزوال » 

« من اصیح ولس همنه الوّمنون والسلمون قلیس من 
ولست منه وال فى عون العبد ما دام العبد فی عون أخية ومن مثی_ 
روید ھی سی oi‏ سور وت 
سیعین سیلة ‏ .. .مه ےم is, ok‏ و 

بن حرم ee er‏ خر الاب 
ولآخرة والة ارإد اللہ باعل بيت خرا تسج علیہم باب الرفق > , 


ef ae ee أبن م بل وهر‎ ad 
A۸ 


« من حق الزوج على الراة ان تير قسمه وان تطیع امره ٤‏ ۲۷۴ 

« من حکم بین اثنين ولم بسو بینهما فعلیه لعنه الله » قريب 
مله ف أبن ماجه tah os‏ ی Ate‏ وتف 

« من حلف على یمین فرأى غيرها خیرا منها فلیأت الذی هو 
خير ولیکفر عن بمینه » فی مسلم والترمذی .هم .. .. .۰ VW‏ 
سنة لصوم نهاره ویقوم ليله ۷ oe oe e» as 355 oe‏ ۳۱۹ 

( من سعی فى حاجة أخيه السلم كتب الله له عبادة الف سنة 
قيامها وصیامها قضیت له او لم تقضی ٤‏ .. .. .. .. ,۲۲ 


رو Gar‏ سم Salil: ash‏ سو رھ 
اليخارى » والوط] ly‏ حثيل .. .. داع ۳١۷).‏ 


« من نظر الى أخيه السلم نظرة ود قفر الله له » .. .م ,۳۲ 
« من نظر الى مسلم نظرة عنف لم بنظر الله اليه يوم القيامة» ۳۲۰ 
« من مشی مع ظالم وهو بعلم انه ظالم فقد خرج من الاسلام » ۲۷۲ 
« والله لو كانت فاطمة بنت محمد لقطعتها انما هلك بنو 
اسرائیل باقامتهم و مر الضعیف pipes‏ عن سو « 
فى السسائی و hee‏ ۲۷۰۲ 


« ولیس Sym‏ لها ان تدخل بيت زوحها احدا الا باذن 
۳٣ ۰ 7 +-+ + 7ب٤‎ on » Liga 55‏ 
« ولیس يجوز لها ان تهجر. ری سی وس ۳۷۳ 
رر سس ود سے شا cae‏ شاو 
« ویجب عليها ان لا تخرج من منزله الا باذنه » فى الترمدی ۲۷۳ 
مہ ری سی لو سئاو و سوا 
واہن ماجة 7 “ulate‏ یش NY .. Se‏ 
د ویجب عليه ان تعطى من بيت tess‏ الا باذن 
زوجها » فى سنن آبی داود » وابن ماجة و مع مه عم ۰ ۲۷۲۲ 
د ویجب عليها ان لا تم نفسها من زوچھا ولو كنت على 
بعسیر ٤‏ فی الترمذى ( التنور ) ہی o‏ یہ یو مک ہے ۳۷۷۳ 
۹ء 


Yor 


۳۹۵ 


اس 


۳۹ 


۱۸ 


۳۰ 


الثا : کشاف الابیات الشعرية 


وکل قرین الى شكله 
كانس الخنافس بالعقرب 
تری الطفل یفهم عن قرثه 
کفیم القمسيح عن السرب 
بیتان لاکتم ن بن حیفی : 
وما کل ذى لب بمؤتيك نصحه 
ولا كل موت تصحه دليب 


. وانشد الحاحظ : 


وان سياسة الا قوام فاعلم 
لها صعداء مطلبها شدند 


بيت انشاه زیاد ابن أبيه : 
لا يصلحالناس افو ضیلاسراه لهم 
ولا سراة اذا جهالهم. سادوا 
بيت لعبد الحميد الكاتب : 
آسر وقاء ثم اظهر: قدرة 
فمن لی بعذر بوسع الناس ظاهرة 
قال الشساعر : 
الحب مئه حلاوة ومرارة 
سائل بذلك من تطعم اوقق 
أبيات انشدها البرد : 
" واياك ان تدعو لطفلك مکتبا 
۱ فتکربه والکرب بورثه الحمق . 
فرق 


۳۹۷ 


۳۹ 


of 


متی امتم طفل خامر الداء قلبه 
فعاد ثخينا دائم الوق والرهق 


بديء فساد الطفل من عرق آمه 


وحاضنه غذوه بالود واللق 


قال الشاعر : 


ما احسن الانيا واقبالها 
اذا اطاع الله من نالها 


من لم یوامی الناس من فضله 
عرض للادبار List‏ 


فاحذر زوال الفضل با حابر 
وابلل عن الدنيا لرسالها 


فان ذا العرش جزیل العطا 
بضعف بالحبة امثالما 


الشاعر الاخوة الاودی : 


وعاقب ذوی الالباب أن عتابهم 


يسبب صلحا أو يكف عن‌الرغم . 


ومن عائب الحهال اسم نفسے 


ولیس بغر الجاهلون بحکمة 


رابعا : کشساف الفرق والاعلام 


ابرویز ۲۸۰ 6 ۰6 » 1۰۵ 

ابن ابی الربیع ۸ ٤‏ ۱۵ 4 ۱۸۷ 

۱٥۹ tek ابن‎ 

ابن الخمان ٩۲‏ 

ابن العمید ۸۰ 

۰ ۲۰۲ ONY 6 ۱۷۵ 2 ۱۰۰ CALC ۵۱ 2 ۲) ابن القضع‎ 
۳۹۹ ¢ ۳۹۱ ¢ ۳۹۲ ¢ lo 6 

٦٦ ٤ 1۳ ابن حزم‎ 

ابن زراعة 59 2 ۷۹ 

ابن سینا ۱ 6 CAV‏ 258 ۰۱۵۹ » ۱۹۰ 

Loe CHAT 6 ۲۹۲ CYT. ابن عباس‎ 

ابن العبری ۸۸ 

ابن عمر ( عبد الله ) ۳۲۰ 

ابن المبارك ۳۱۲ 

أبن مسعود ‏ ۳۷۰ 4 ۳۷۱ 

۱۰۱ ¢ ٩۵ ¢ AA ¢ ۸۲ ۰۲۳ أبن تيمية‎ 

yl‏ الحسن محمد بن بوسف ( العامری ) كل صفحات الکتاب تقریبا. 
ابو الوفا التفتازانی ( الدکتور ) ۱٥۹‏ 

اہو بكر الصدیق ۳۱۷ 2 ۲۹۹ 6 ٩۰۰‏ 

ابو بكر محمد القفال الشاشی ۸۰ 

ابو بكر الوراق ۲۲۲ 

ابو حاتم. الرازی :۸ ۹۱۰ 

۳۹۲ ¢ ۲۸۹ CANE CAL CPR » ۲۹ ۲ ۶ ۲۱ ١٤ زید البلخی‎ of 
: VIA سعید الخدری‎ yf 
۲۳) ابو عبید القسیم بن سلام‎ 

۹۱۰ ۸۰ القاسم الکانب‎ yf 


ابو قلابة ۲۲۰ 

TAC 2 ۲۲۰ ٤ ١١۸ هريرة‎ of 
۱۷ المالی‎ yf 

أحمد اللسفی .۸ 


احبد عبد الحليم عطية ( الدکتور ) ۱.۱ 


۳۹ 


gry 


¢ 


ا 


a> 


آحمد عبد الحميد غراب ( الدکتور ) ١۱ء‏ ۳۷ ) ۳۳ ۰۳۲۵ ۳٩‏ 


۱۰ A ¢4 ۹¥ ۵ كم‎ 


احمد لطفی السيد 1٩‏ » ۹۹ 

اخوان الصفا ۱۵٩‏ 

۸۲ ۰ ۷۲ ۰ ۱٩ ۰ ۱6 آربری‎ 

ارسطو كل صفحات الکتاب تقریبا . 

۳۳۲ OUT CVO 4 ۲۲ اردشیر‎ 

آرکون ( محمد ) ۲ ۱ ٥٥‏ ) ۷۵ الم ) ۱۰۵ 


ذا ميقس ۳۱۹ 
اسحق بن حنین ۰۲ ۰۱۷ ۲۱ 
اسماعیل مظیر ٩٩  )۹‏ 


اسمهان ابراهيم شلبی ۱۵۹ 

اصفر مهداوی 86 ) ۸۱ 

افضل الدين القاشانی ‏ ۲۲ 

اافلاطون کل صفحات الکتاب تقرسا . 
افلوطین ۲۲ 

اقلیدس ۲.۰۰ 


۱۷۰ 4 ۱۵۰ » 1۵ » ۱۳ » ۵۰ » ۲٩ 4 ۲۲ الاسکندر الافردوسی‎ 
۲۹۹ € ۲۸۲ ¢ ۲6۲ 4 PEY ¢ 


الاسکندار الأكبر ۱۷۵ 2 ۱۹۸ ۶ 155 » ۲۲۱ » ۲۵۲ Vous‏ 


لكان 


۴٢٢٢٢٢٢ CTIA » ۳۱۷ 2 ۳۱۲ ۰ ۳۱۱ 6 ۹۰۳ ۰۰۳۰۷ ۹-۔‎ 


٩۰۲ 6 ۰۰؟‎ 6 ۲۹۵ 6 ۳۹۲ 6 ۳۳۲ 6 ۳۳۱ 6 ۳۲۹ 6 ۳۲۷۷ 4 


۳۳۹ 


۲۰6 ۳ 


۲۰۹ » ۲۰۸ » ۲۰۱ » ۲۰۲ - ۲۰۱ 6 ۲۷۲ الاشسش, ۷۲ء‎ 
٩۰۲ » LPC ۲۹۷ ؛‎ ۳۷۸ C ۳۲۷ ۰ ۲۲۱ ¢ 

الاحثف بن قيس ۲۱۱ 

۱۸۰ » ۱۹۱۵ CANE ONE ۳ ۰۲۳ ) الاصبهانی ( الراغب‎ 


YY. 5 الاعمش‎ 


الافلاطونية الحدثة ۰۵ 11 6 ۱۷ 6 ۱٩‏ 6 ۲۲ 4 6۸۰ ۸۱ 


الاوزاھی ۲۷۰ > ۱۲۷۲۷ ۳۹۲ 


البیر نصری نادر ( الدكتور ) .۱ ٢٢۶٢١۱۷۳٢٣ Cher‏ 


Yo البیرونی‎ 
۳۳ 


۳۹ 


1۹۳ 


6 


۱۷۷ ۱1۵ ۰۱۰۲ EAL ٤ ٢٢ ۲۱ ) التکرشی ( الدکتور ناجی‎ 

۲ ۰1۱ TI ONY 6 ۲۸ - ۲۵ ٢٣١۸ IVEY التوحیدی‎ 
۱۰۲ » ۱۰۲ CAA 6 ۲ ٩۰ 6 ۷۹ 6 16 4 6 

۳۱۸ 6۲۰۱ ¢ ۲۵۷ 6 ۱۰۱ ¢ A. ¢ ۲ الحاحظ‎ 

الحسن البصری ۰.۵ 

الحسین ن على ۲۲ 2 ۳۱۹ ۳۲٩ ٤‏ 


WE 6 ۱۳۷ 4 ۱۲۰۱ 2 ۱۰۰ CW 6 ۵٩ 4 ۲۲ ) الرازی ( آبو بكر‎ 


¢ 


¢ 
% 


Yo الرواقية‎ 

السحستانى ۷ ۱۷ 

٩۱ السندوبی‎ 

۱۰۲ CA ٤ ۲۹ ۶ ۱۷ » 11 الشهرزوری‎ 

۱۰۲ 4 ٩۲ » ۱۷ الشهرستانی‎ 

الشیرازی ( اللاصدرا) ۲۲ 

VAY 4 ۱۷۲ CME CMW ٤ ۱۲ الغزالی‎ 

الفراء 1۰۱ 2 1۰۲ لب 

AVG ۵۲ CHL 6 ۲٩ ENV » IVE ۱ CACY الفارابی‎ 
۱۲۸ ۰ ۱۲۱ OC ۱۲۲ ۶ ۱۰۲ 6 ۱۰۰ 6 ۳ CAV CYP ۰۷۱ ۷ 
YEY ۰ ۱۸۹ ¢ ۱۸۷ 6 ۱۱۷ IF ¢ ۱۱۰ — ۱۵۸ 2 ۱۳۱ ۴۳ 
Yor 

AT CAY CAT ¢ 1] ¢ ۲۲ ¢ ۲۵ ¢ ۳۲ ¢ (A + ۱۷ الکلاباذی‎ 
۱۰ 

۱۰۲ ¢ ۹۲ ٣۹۳ CA الاوردی‎ 

۱۰۰ CA الرادی‎ 

الشی ۲۷ ¢ ۰۳ ¢ ۱۱۷ ¢ ۲۲۳ ¢ ۲۲۹ ¢ ۲۷۱ ¢ ۲۷۲ ¢ ۳6۵ 
۳۹۰ 

الینس ( الیئوس ) ۲۱۰ ٤‏ ۳۰ » ۲۲ 

ام سلمی ۳۱۹ 6 ۳۵ 

آميرة حلمی مطر ( الدکتور ) ۱۰۰ 4 ۱۰۲ 

۲۰۸ » ۰۱۲۲ CALC EV » ۲۹» ۲۹ 4 ۲۲ دوقلیس‎ Lil 

۲۲۹ 2 ۱۷۷ CMA ؛‎ OF ¢ 1۲ ¢ ۲۸ ¢ ۲۲ ¢ ۲۳ او شروان‎ 
۳۲۷ » ۲۲۲ ۰ ۳۳۱۲ E ۲۰۹ 6 ۲۰۸ » ۲۰۱ 6 ۲۸۸ 6 ۲۵۱ Yo. 
۰۳ ¢ ۳۹۷ ¢ ۳۹۲ € ۸ 


af 


انيس فریحة ۹۲۰ » ۱.۲ 

باول کراوس ۱۳ » 1۰ 4 ٤۸۸‏ ۱۰۰ ۱۰۱ ۱۳ 

۱ AD : ۲۱ > "| : ۱۸ ) بدوی ( الدکتور عبد الرحمن‎ 
۸۵ف‎ ١١۱٢۲۷ ء۱۳١٣ ۶ء‎ ۱۲۳۸۰ VIVE ۱۰6 4 ۱۰۲ » ۱۰۱ ) ۴ 
CV. STU ۰ ۲۹۱۵ ۰ TEV : ۲۳۹ 1: ۲۳۸ » ۲۳ 2 ۲۲۰ ۶۵ 
۳۸۱ ۰۳۸۰ ¢ ۸ 

بشر بن عطية ۲۷۲ 

۱۷۰ 6 ۱۵۰ CW » ۲۲ برقلس‎ 

بهرام ۱۷۷ 

تور کر ( مباهت ) ١۹۷ ENT‏ ۱۰۵ 

امسطیوس ۱۵۰ 6 ۲۲۵ © ۳۸۵ ¢ ۲.۱ 

جعفر بن سلیم ۱۷۷ 

: ۱۳۷ ¢ ۱۲۱ ¢ ٩ ¢ ۵ » ۷۰ » ۵٩ ¢ ٩ » ۲۲ جالیئوس‎ 
YU 2 ۲۱۱ ¢ ۱۹۵ » ۱۹6 » ۱۹۱ ۰16۵ ٤ 

جلال الدین مجیتی ۳۸ 

حبیب بن أبى ابت ۲۷۰ 

حذبفة ۲۷۲ 

۳۰۸ ) ۱۷۰ ٣ ۱٦۸ حکیم‎ 

۱٦۹ ٤ ۱۲ حکیم الاسلام‎ 

) ۲۱۷ » ۲۰۱ » ۱۹۹ » ۱۸۱ ٤ ۱۳۸ » ۱۳۵ » ۱۳ الحکیم‎ 
۳۷۲۱ — ۳۷۱ ۶ 

دارا ابن دارا ۳۳۳ 

دیکارت ۷۲ 

“TYE ۲۱۲ ¢ ۲۱۱ ¢ 1۹4 ¢ ۱۷6 ¢ ۱۷۰ ¢ 1 ذیوجائس‎ 
۳۲۲۷ ۰۳۱ ۵ 

رسول الله ۲۱۲ » ۲۷۰ ۲۷۱ ¢ ۳۱۷ - ۲۲۰ 4 ۳۷۰ 4 ۳۷۱ » 
۳۹٣ ¢ ۳۹۳ ¢ ۳۷۳ ¢ ۷۲‏ » ۲۹۹۱ » ۲۹۸ ¢ ۳۹۹ 

رضوان السید ( الدکتور ) ۲۵ 4 ۲۱ » 1۸ 6 CAE CAP‏ ۱۰۰ * 
1¥ 

۱۰۵ » ۱۰۳ » ۹۸ » ٩۲ CYA 6 ۱۸ ) روزنتال ( فرائر‎ 

زادان داهقان ۲۷۰ 


o 


4 ۳۲.۰۳ 4 ۳۲۰۰ » ۲۷ » ۲6۲ » ٣٢ » ۲۵ ٤ ۲۲ سابور بن اردشیر‎ 
CFIA 2 ۸۳۹۷ ۰ ۸۳۹۵ CNT) » ۲۲۲ 4 ۲۲۱ 2 ۲۲۰ » ۲۱۲ ¥ 
1,۵ » 1.۰ 6 ۹ 

4۲۹-۲1 ۰۲۲ » ۲۰ 4 ۱۹ CIA ۱۵ ) سجبان خلیفات ( الدکتور‎ 
۱۳۱ ۰ ۱۹۵۰-۲۰۸۰۸۳۰] ۲۲ » ۰ ۳۹ YO ONY 

سعيد بن العاص ۲۱۲ 

سعید بن مالك ۲۷۱ 

CYAN ¢ ۱۷۲ ٤١٦۹ 6 ۱۵۱ ١٦٦ ¢ ۵۰ 4 ۳۹ سقراط ۲۲ ؛‎ 
YAY 

شهر ابران ۲۲۲ ۲۲۰۱ 

LOC 5.5 ٤ ۲۸۰ شیرویه‎ 

LV ۱۷ » ۱۱ مختصر رضوان الحکمة‎ Cole 

۱۰۳۲ 4٩۰ » ۲٩ » ۱۷ ¢ 1٦١ صاعد الاندلسی‎ 

صولون ( سولون ) ۲۲ » ۱۸۲ 2 ۰۲۱۸ ۲۱۹ 2 ۲۲۵ 

عائشض8ة ۲۱۲ > ۲۷۲ 

۲۲۸ بن حمزة‎ pole 

عبد الأمير الاعسم ( الدکتور ) ٩۰ CAD‏ 4 ۱۰۳ 

عبد الحمید الكاتب VAL‏ 

عبب الرازق محيى الدین ۶٩۱ ٩۰‏ ۱۰۳ 

عبد العزیز عزت ( الدکتور ) ٩۳‏ 4 ۱۰۳ 

عبد الله بن الحسین ۳۲۹ 

۳۲٣ عکرمة‎ 

على بن أبى طالب ۲۲۲ » ۲۳۸ » ۲۷۲.» med‏ ۲۲۰۳ 6 ۲۱ 4 
۷ ¢ ۲۲۹ » ۲۷۸ » ۳۹۲ » ۲۹۷ © ۲۰۲ 6 ۲۰5 

على بن الحسين ۲۱۲ ۳٣٣٤٣‏ 

عمر بن الخطاب ۲۲۸ » ۲۷۰.» ۲۷۰ » ۳۷۱ 2 ۳۹۲ 6 ۲۹۲ 4 
to. ¢ ۹‏ 

عمرو بن العاص ۲۷۱ » ۳۱۲ 

عیسی بن مریم ۲۲۲ » ۲۱۸ 

فاطمة بنت محمد ۲۷۲ 

۲٢٢ Gos ail 

2۳۹ 


{¢ A ¢ ITA ¢ AAS | 6 1. COT ٦٢٢ فرفوریوس‎ 
VLA ۰ ۲۲۰ 6 ۲۰۵ ؛‎ ۱۷۲ » ۱6۷ S fo 

فؤاد زكريا ( لدکتور ) ۱٢۹‏ 

فوزی متری لنجار ( الدکتور ) ۱۵۸ 

CV). ۲۲۵ ۱۹۳۲ء‎ ء۱٢١٦‎ ¢ 0. ¢ ۲۹ ¢ ۲٢٢ ٢٢ فیثافورس‎ 
VY ¢ YY 

1.0 مو‎ CALC ۲1۱ » ۲ 4) ۲۲ فیدت‎ 
۲۲۱ pod 

۳۲۹ ¢ E ) "6 ¢ ۲6 ¢ ۲۳ کسری‎ 

4 ٩۲ 2 الم‎ CAA » ۲۱ » ۲۲ » ۲۱ NE ) کوربان ( هثرى‎ 
۱۷۵ ¢ ۱۰۳ 256 ) VE 

ليون روان ۲۳۳ 

ماجد فخری ( الدکتور ) ۲۳ ٩۵‏ 4 ۱۰۳ ۱۳۱۰ 

۳٦۷ البرد‎ 

محمد آحمد عواد ۱۵ CALS‏ ۱۰۳ 

محمد السکری ۸۵ 

محمد بن تاوت الطیخی ۹۰ 4 ۱۰۲ 

محمد بھجت الاثری ۹۰ 

محمد کاظم الطریحی ۱۸۹ 

محمد كرد على ۱1۴ ¢ CNY‏ الى ¢ ۸۸+4۰۸٤‏ » ۹6 6 ۱۰۳ 

محمود أمين اللواوی ۹۲ ٦۹٦ ٤‏ ۱۰۲ 

مروآن بن محمد 186 ۳۲۳٣٣‏ 

: ۷۵ 6 1۵ » ۱ » ۲ ٤)١ ¢ ۷۸ » ۱۷ ¢ | مسکوبه‎ 
؛ ۱۷۵ ۱۸۷ ؛‎ POL ۱۳۷ ۶ ۱۰6 2 ۱۰۲ ٤٣۹۸ IT ¢ ٩۱ OVA 
۳۹۷۱ ¢ ۲۰ © 15. ٩ 

مصعب بن عبد الله ۳۹۲ 

۳۱ ٣ ۲۰۷ ¢ ۲۲۳ معاوية‎ 

النصور ۲۷۲ 

میمون بن ole‏ ۳۱۹ 

٩ 15 » ؛ ۲۸ » ۲۲ اه" 2 ۲؟‎ ۲۹ » ۷6 6 ۲۰ ONE مئیوفی‎ 
CNEL 2 ۱۰۵ » ۱۰۲ 6 ۱۰۱ ٦۹۷ 2 ٩۳ ۸۹ 2 ۸۷ CA ¢ AE 
VAC * ۳۰۰ » ٢۹۳ ٦٦٢ » ۲۲۷ » ۱۸۵ ۱۷۷ ۱۷ ۶۴ء‎ 

NY 


نجم ألدين الکاتبی AA‏ 

قصر الدين الطوسی ۲6 

نصير مروة CAL‏ ۱۷۵ 

التعمان بن النذر ۱۲۸ 

النملی ۲۲۲ 

نيتشة ۱۷۲ ۲۸۵ 

نیقوماخوس ( والدارسطو ) ۲۳۲ 

هرمز بن ساپور ۲۷۲ 4 ۲۰۳ 6 ۰-۳۰۷ ۳۱۳ 4 ۳۲۱ ۰ ۳۳۲۲ 


{o ¢ ۰۰ 6 ۳۹۹ 6 ۳۹۸ ¢ ۳۹۷ ۷۱ 


FEV ¢ ۲۱۷ 4 ۲۲۵ 2 ۱۹۰۱ » ۱۸۲ 6 ۱۷۰ » ©, هومروس‎ 
A هيجل‎ 
6 ۱۸۰ 4 ۱۷۷ ٤ ۱۵ CAT 2 ۷۹ 2 ۳ ٣٦٢ بحبی بن عدی‎ 


۱۹۷ ¢ VAY ¢ ۱۸ » ۱۸۷ ¢ ۲ 


سیی مهداوی ۸۹ 


2۸ 


فهرس الکتب واللقالات 

آبو حیان التوحیدی » سيرته واثاره ۹۱ 4 ۱.۳ 

ابو حیان التوحیدی فى کتاب القاسات ۰١۹۰‏ ۱.۲ 

احیاء علوم الدین ۱۷۳ 6 ۱۹۳ 

۱۰۲ ٢۹۰ CVT آخلاق الوزيرين‎ 

YEN ۱۰۲ ٤ ٠١١ ٦٦٢ آراء أهل الدينة الفاضلة‎ 

استفتاح النظر ۲۸ » OLY‏ ۹۷ 

افلاطون فی الاسلام ۲۱ » CAO‏ ۹6 6 ۱۰ ۱۸۵ ۰۲۳۰ ۲۳۲ ¢ 
TVA ¢ ۲۷۰ ¢ ۲۱۵ ۸‏ ¢ ۰۳۸۰ ۳۸۱ 

۱۸٦ اقریطون‎ 

الابانة عن علل الديانة ۲۸ 2 1۲ » 1۲ ۰ AV‏ 

الابحاث عن الآحداث °( 

الابشار والاشجان 1۱ 21452 AV‏ 

الاتمام لفضائل الانام ۲۸ » 1۱ ٤‏ 49 ۰ ۹۷ 

> ۵1 ۰ 1٩ ¢ 1۸ » ۲۰ ٢٣۱۹ 2 ۱۸ الاخلاق الى نیقوماخوس‎ 
۰۱۱ 4 ۱۱۱۰۱۰۲ 6 ۱۲۰۱ CAN CAD ٣٤٦۹ ٦٦١ ۸ 
© ۱۷۲ ) VW ¢ ۱۹۵ ¢ ۱۵۸ ¢ ۱۵۷ 2 ۱8۷ 4 ۱۳۱ ¢ ۱۳۲ 2 ۰ 
You ء١‎ ٠٠٥٤٥ 

الاخلاق فى الفکر العربی العاصر 455 ۱۰۱ » ۱۰۲ 

الارشاد لتصحیح الاعتقاد ۲۸ ٩۷ ۰ ۳ ٤‏ 

الاسفار الأربعة ۲6 
الاشارة الى درب الامارة ٠١١‏ 

» ۳۱ » ۳۲۵ CVE » ۲۸ » ۲۱ » ۲6 4 1€ الاعلام بمناقب الاسلام‎ 
۱۰۱ ۶ ۹۸ 4 ٩۷ 6 ۸۹ ۰ ۸۳ CA ۴ 

الافصاح والايضاح 1۲ ٩۷‏ 

۱۰۲ ١۹٦ ۹۲ 4 ٩۱ » ۲۸ » ۱۱ الامتاع وااؤانسة‎ 

» ۲۵ ۶ ۲6 ¢ ۳۲ » ۲٩ » ۲۸ الامد على الايد ۱ 6 ۲۰ 4 ۲۲ ؛‎ 
» ٩۲ - ٩۰ ۸ CALC ۸۲ ۰ ۸۲ ۰ CO 6 1۳۲ 4 ۲ 0۳۹ ۳۸ 
۲۳۲۰ » 1۲۲ 2 ۱۱۸ » ۱۰۲ 6 ۱۰۱ 6 ۹٩ AV مدع‎ “۹¢ 

الامة والحماعة والسنة C40‏ ۱.۰ ۱۰۳ 

لاورحانون ۲۰ 

انتقاع الاخیان باعدائهم ۱۳۷ : 
1:۹ 


انقاد البشر من الحیر والقدر ۲۸ » ۳6 ۳۹ AV ۰٩۱ ۰1۱ ٤‏ 

1٩ البلاغة‎ 

بيان لادیان ۱۷ 

1۰۰ ¢ FIA SC To الاج‎ 

تاریخ الحکماء ( نز هة الارواح وروضة الافراح ) ٠١٢٢٣۹۰۳۹ )٦‏ 

تاريخ الفلسفة الاسلامية ۱6 ۲۱۸ ۰۹۲۸۹ ٦۹٤‏ ۱۷۵۰۱۰۳ 

التبصیر لاوجه 1۳ ۹۷ 

تحصیل السعادة ٦٦‏ 

تحصیل السلامة عن الحصر والاسر ۳ ٤‏ ۹۷ 

سهیل النظر ٩۳‏ ۰ ۹ ۱۰۲ 

تعر ف الرء عيوب نفسه 1¥ 

التعرف هذهب أهل التصوف ۱۷ ۰ ۲۸ 2 ۸۲ ؛ ۰٩۲‏ ۹۹ 

التقرير لاوجه التقدیر ۲۰ ۲۸ ) ٣۹ OYE‏ [ع 6 LL‏ 

التنبيه على سبیل السعادة CAV 2 1٩ ٦٦۹‏ ۱۰۲ 2 ۱۰۳ ۰ 
٦۷ء‏ ۰۱۳۳ ۱ ¢ ۱۸۷ ۱ 7 

تهذیب الاخلاق 1۵ ¢ ۷۵ ¢ ۱۳۷ ¢ ۱۷۷ ¢ ۱۸۷ ۱۹۰ 2 ۲۰5 

التوحید والماد ۲۰ » CYT‏ ۰۰۲ 4ع 

جاوبدان خرد ( الحكمة الخالدة ) ۱۷ CAL OEY > ۲۱ - ۲6 ٤‏ 
٣٣۹ ۰ ۹۱‏ لطن 

الجمع بين رأيبى الحکمیین ۱۲۳ A ue.‏ 

٣۱٢۹ » ۱۲۳ ۸۱۸۱ CW ٥٦٦ الجمهورية ( مء السیاسة)‎ 
۳۱۷ ۰ ۳۵ ¢ YEE ¢ TIA ¢ ۲۱۵ ¢ ۵۰ 

حرف اللام ۸۱ » ۱٤۸‏ 2 ۲۳۵ 

2 ۳۹۵ 6۳۲۲۲ ۳۱۲ 6۳۳۱۰ ¢ ۳۰۹ ٤۸۱۰ TVR ۲ خذای تامة‎ 
۱ ١ ).۰ 2 ۳۹۹ ۸ء‎ 

الخر الحض ۲۲ 

الدين والدولة عند العامری ۳۸ 

دراسات ونصوص ف الفلسفة والعلوم عند العرب ۳۱۱ 

الذريعة الى مکارم الشريعة ۱۹6 

۱۰۱ 6 ٩۰ AA CAY الرد على النطقیین‎ 

رسائل فلسفية ٠١١‏ 4 ۱۰۱ 

‘YY 4 Te ۱٩ » ۱۵ رسائل العامری وشلراته القلسفية‎ 
۱ "aK CAV ۵ تس‎ CAN ۰۸۳۰۸۱۲٩ 

۳۰ 


رسالة الکنبدی فى رفع الاحزان +۱۸ 2 .14 

۲۹۰ ۰ TAA ۰ IVT ¢ ۵ ¢ TI دیطوریقی‎ 

السعادة والاسعاد فى السيرة الانسائية ۵ ۰۱۳۰۱۰۰۸4 ۱0 ۰ 
yee ب٤ cp ۳6 ٤٤٤ owed‏ ۱ ۰ 1۵ ۰ 
CAV RH AY ۸۰۸۲ -- ۸‏ 
re. ۰۲۲۹ ۰:۱۳ ۶ ۵‏ 
السمادة وفانون الیونان ۲ » )۳ 4 وم : عع 

سلوك المالك فى تدبر البالك ٠٦١‏ 

السیاسی ( محاورة ) ۲۹۲ 

السياسة ( الجمهورية ) ۲۲۰۲۱ ۰ ۱۲۷۹۰ ۳۷۸ 

شرح ایساغوجی ٩۱‏ 

شرح کتاب البرهان ۳۵ ۰ بس 

شرح کتاب النفس ۲۵ » ٩۷‏ 

الطب الروحانی ومع ۱۳۷ 

۱۰۳ ١۹۰ CAVEAT طبقات الامم‎ 

طیماوس ۰۲۲ 1م 

العامرى والثقافة الاسلامية ١6‏ ) ۸۹ 

العناصر الا فلاطونية المحدثة فى کتابات العامری ۲۲ » 84 2 CAL‏ ۱.۳ 
العناية والدراية ۲۰ ۲۸ ۳۱ )ع ۰ AY‏ 

عیون السائل ۲٩‏ 

۲۳۲ ٤١ ۲۳۱ العسين‎ 

غريب الصنف )۲۳ 

فروخ نامة ۲ ¢ ۱۹۵ 

الفصول البرهانية فى الباحث النفسانية WTA‏ 

فصول التادب ۲۸ ۰1۲ ۹۷ 


۸ ۲ 
. ۰۷۹ ۰٢۷۷۲۶ )٦ 
yc ۱۵۱۰۱۳۷ ۰۱۱۲ ۱۰ ¥ 


. الفصول ف العالم الالهية ۲۲ ) ۲۲ 2 ۰۰۳۵۲6۲۸ ۸۰ 


فصول منترعة ۱۵۸ ۱۱ ۱۱۳ » ۱۹۵ ٤‏ ۱۱۷ 

الفکر الاخلاقی العربی ۱۳۱ 

فلسفة الاخلاق عند أبى الحسن العامری ۱۵ » ۱۸ 6 ۱۰۳ 
الفلسفة الاخلاقية الافلاطونية عند مفکری الاسلام 4۲۱ ۹۲ 
فلسفة اللدة والالم ۱٢١‏ 

فلسفة السياسة من افلاطون الى مارکس 6۱۰۰ ۱۰۲ 


1۳۱ 


فیدون ۲۲ ؛ ۸۱ ؛ IVA‏ 
قاطغوريس ٩۱‏ 


6 ۱۸۵ ۹5 ۸۱ ۶ ۱۰ CVV » ۲۲ 6 ۲۱ ) القوانين ( اللوامیس‎ 
۳٤٤٤ ۲۷۹ ¢ ۲۷۵ ¢ ۲۳۹ ¢ ۲۲۸ ¢ ۳ 


القول فى الابصار والیصر ۱۳ 2١6 ٤‏ ۲ ۳۱۰ 6 ۰ 6 ۸۲ 6 
۰۷ ۱۰۱ 


کتاب الحکمة وقانون الیونان ۲ 6 LV CVO‏ 

الکون والفساد ( بتفسیر الاسکندر ) ۸۱ 6 ۲۱ 6 FEV‏ 

محاضرات فى الاخلاق ۸۹ ٩۰۰‏ ۲ ۱۰۱ 

مختصر صیوان الحکمة ۱۱ 4 ۲۸ 

مختصر کتاب الاخلاق WY‏ 

مسکویه وفلسفته الاخلاقية ۱۷ 

القابسات ۱۱ ¢ ۲۳۸ 2 ۲۳ ¢1 ۱۰۲ 

۳۱ Yo » ۲۰ » 11 القولات‎ 

الملل والنحل ۸٩۲‏ ۱۰۲ 

۱۰ ٢١ AV © ۸٩ من الخزائن التركية‎ 

مناهج العلماء السلمین فى البحث العلمی ٣۹۲‏ ۱۰۳ 

منهاج الدین ۲۸ > ۲۵ 2 ک) ٤‏ ۹۲ 

النسك العقلی والتصوف اللی ٤٤٤ ۲۵ ٤ ۹۸۰ ۱۷ CAT‏ 44 ؛ 
AA ۰ ۷ ۰۲ ۲‏ 

VOL ٤ ۱۲۳ ٦٦٦ ۱ 21١4 نیقوماخیا‎ 

نظربة الوسط الاخلاقية ۱۵٩‏ 

ANY بوليطيقا‎ 


4Y 


1۳۳ 


الاهمیسداء 
مق دمة 
الفصل الأول : شخصية لمامری .. مصاردها وملامحها .. 
الا : مصادر شخصية العامرى , .. : ۱ 
۱ - الصادر الحدثة ۳ 
- الصادر القديمة : 
"انیا : حقيقة العامری .والعبور الختلفة له. »> 7 
| الصورة الارسطية. ۱ 
۲ — الصورة الافلاطونية 
۳ _ الصورة الافلاطونية المحدثة 
؟ ل الصورة الفارسية 
موه الصورة الاسلامية 
الفصل الثانى : مؤلفات العامرى : موضوعها ونشراتها 
مقسدمة 
اولا : مؤلفات العامرى المنشورة والمحققة .. 
| الؤلفات المنطمعية 
OW AI ۲‏ الكلامية 
۳ ۔ او لفات الطبيعية 
؟ ب ااؤلفات الاخلاقية والسياسية 
ثانيا : الكتابات الفقودة 
الفصل الثالث : السعادة والاسعاد : دراسة تحليلية 


ty 


oF 


۳ء 


آو لا : عرض تفصیلی أو ضو مات السحادة والاسعاد 0 


انیا ۳ مو ضوعات و قضاا السعادة والامععاد 


الفصل الرابع : منهج التحقیق ووصف الخطوط 
الهو امش واللاحظات 
هوامش وملاحظات الفصل الأول 
موامش وملاحظات الفصل الثانی 
هوامش وملاحظات الفصل الثالث ٠‏ 
مراجم الدراسة 
نص کتاب السعادة والاسماد فی السيرة الانسانية 
الفهارس والکشانات 


LYE 


رقم الابداع بدار الکتب ۲۵۲۱ / ٩۱‏ 


5 : 3 وہ E‏ ,4 
9 پا سا و کا 7 
اك ab ۹۲۵۱۳۰٠‏ 


یتر مان اڈمشیں توا هاه العام 
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